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رز مرا 1 
مارا ا la‏ 


إن للاسلام قوة ذاتیة ء ومناعة ربانية وحصانة » منحه إياها الته 
تبارك وتعالى الذي أكمله للناس ٠‏ وأتم عليهم به النعمة » ورضيه لهم 
دينا ودستورا : ( الوم اكملث لكم دِيَنكم وأتممت علیکم نعمتي 
ورضيث لَكُمٌ الإشلام ديناً ) . 

ولولا هذه الناعه . وتلك القوة » لتلاشی الاسلام ‘ وضاعت معالمه 
عنيفة . وغارات حاقدة ٠‏ ومؤامرات خديثة . تليس أقنعة مختلفة ء 
وتمارس أساليب بعضها خفي وبعضها ظاهر ولکن هدفها واحد » 
وهو صرف الناس عن هذا الدین بتشویه وجهه الصبیح  ¿ly‏ 
الشكوك حول مبادئه وما يدعو اليه . ومن تلك المؤامرات الحديثة 
( العلمانية ) . 
فما هي العلمانية ؟ وما هي وسائلها وأهدافها ؟ 

لفظة ( العلمانية ) تحمل في طياتها الدعوة المغرضة ٠‏ والنية 
المديرة 2 التي تستهدف القضاء على الاسلام ودعوته .. إنها ستار 
يخفي معناها الاصلي وهو ( اللادينية ) كما يدل على ذلك نص الكلمة 
باللغة الانجليزية ) Secularism‏ ( ونصها أيضا باللغة الفرئسية 
( تبنم[ ) ۰ فهذان النصان یلتقیان عند معنى واحد هو: 
الناس لانفسهم » Log‏ استحدئوا من نظریات علمية . ونظم وضعية . 


فهو يوحي بان له صلة بالعلم والبحث عن العرفة ۰ بینما حقیقته 


عکس ذلك تماما ء فقد استخدمت العلمانبة سنارا لتقدیم تفسبرات من 
الحیادۃ وموقف الانسان منها وتآتبرها على 


- 
ہج 












قيام المحتمعات E‏ » والهدف من ذلك کله . احلال الطيعة 


مجل القدرة الالهية > وإسناد الخلق وإبداع الكون », إلى مجرد 
الصدفة . وذلك حين التقت المواد الأولى لهذا العالم » فتفاعلت على 
نحو برزت معه هذه الكائنات إلى ساحة الوجود ٠‏ وهذا آمر لا دقوله 
عاقل ؛ وان مما يدعو إلى العجب والأسف معا » آن نری آقواما نبغوا ی 
علوم الحياة » وأحسنوا تطبيق الحقائق العلمية . فداروا حول 
الأرض في لحظات e‏ واخترقوا الفضاء » ووضعوا أقدامهم على سطح 
القمر » ثم عادوا يقولون : ( لا إله والحياة مادة ) !!.. 

لقد استخدمت کل الانجازات" المادية 3 حضارة الغرب للتمكين 
للنزعة العلمانية بدعوى أنها ‏ وحدها ‏ الطريق إلى القوة 
والسيادة . ٠‏ 

والذي يعنينا أن نثبته هنا أن الفكرة العلمانية أثارت مشكلات 
وقامت بعمليات تخريبية في العالم الاسلامي . فهذه المدارس 
والجامعات ( العلمانية ) المنتشرة في كثير من بلدان العالم الاسلامي 
لها خطرها على أبناء المسلمين وهم كثرة 3 هذه المدارس 
والجامعات .. إنها تطرح: شعارات زائفة تهدف الى عزل الدين عن 
الحياة > وحبسه قي دائرة العباد ات ومراسم الزواج » وقضايا النفقة 
والطلاق ولا شأن له بعد ذلك في شئون الحياة .. السياسية 2 
والاقتصادية » والحربية . 1 

والاسلام اوق وأصلح منهج للحياة » فهو دين ودنيا » مسجد 
ومصنع » صلاة وسعي ماوق مد کت تا » هم أنفسهم 
الجنود الأبطال خلف القائد 3 ساحة الجهاد 

فعلى المسلمين في مشارق الارض ومغاربها وق کل مکان على سطح 
الکرة الارضية آن یحذروا ما یدبر لهم وآن یدرکوا آن القوی العالية 
كلها ( الشيوعية - الاستعمار - الحرکات التنصبرية - 
RE‏ ) کلها قوی تتربص بهم الدواثر ۰ وترید أن تعوق حركة 
. الاسلا 

ZU‏ الاسلام .. با آمة القرآن ۰ اعتصموا بحبل اللہ جمیعا ولا 
تفرقوا وانيذوا ما بينكم من خلافات « فانها التي اضیاعت: سکم آرضا 
إسلامية عزيزة ( الأندلس ‏ جزر البحر المتوسط ‏ شرق أورويا - 
آسیا الوسطی _بلاد الصين ) . والته غالب علی آمره ولکن آکثر الناس 
لا یعلمون . 


رئيس التحرير 

















سورة البقرة طولا أى حوا لى مائتى آية 
ثم انتهت الى ثلاث وسبعین . 


وقيل .. إنه كان موجودا في القرآن 
هذه الآيات ثم نسحت « اللهم إنا 
نستعينك ونستغفرك ونثنى elle‏ 
الخبر ونشکرك ولا نکفرك . ونخلع 
ونترك من یفجرك . اللهم إياك عبد 
ولك نصي ونسجد واليك نسعی 
ونحفد > ترجو رحمتكت 
عذايك > إن غذابك بالكفار ملحق » 


وهذا النوع على فرض وقوعه لم 
بعد للحديث فيه فائدة عملية , 
فالقرآن هو ما وصل إلينا متواترا 
بنقل الکافة عن الکافة » ولا عبره . 
بعں ay Ls quis Le dll‏ : 
)=( شخ التسلاوة مع بقساء 


والثل له الآية :» إذا زنا الشيخ 
والشيخة فارجموهما البته نكالا من 
الله والله عزیز حکیم » وف رواية 
أخرى : « الشيخ والشیخة 
فارجموهما البتة بما قضيا من 
اللذة ». 

ولنا على هذا النص الملاحظات 
الاتیة tot‏ 
۱ أنه وإن ورد في الصحيح عن عمر: 
اين الخطاب . الا ان الاجماع على أن 


القرآن ما نقل بالتواتر » واذ! كان 
هذا رواية آحاد فلا يسلم به كقرآن . 
۲ إن هذا الحكم ثابت بالسنة 
العملية المتواترة فيما نفذه رسول الله 
هل الله عل واه اغ 
والغامدية » وهذه وحدها كافية لثبوت 


ea se 
والسلام . ( آآشفقتم آن تقدموا بین‎ 
بدی نجواکم صدقات فاذ لم تفعلوا‎ 
وتاب الله علیکم فأقیموا الصلاة‎ 
وآتوا الزكاة وأطيعوا الله‎ 
. ۱۳ ورسوله ) الجانلة/‎ 

وقد کذیت بهود دعوی النسخ . 
وصولا الى القول ob‏ ميتم لع 
محمد عليهما السلام , فكانت الآيات 
السابقة ردا عليهم . وأثاروا كذلك : 
ولم .النسخ ؟ کما آثارها غبرهم . 
( الم تعلم أن الله على كل شى: 
قدير ) البقرة/5١٠‏ . 
( آلم تعلم آن الله له ملك السموات 
والارض وما لکم من دون الله من 
ولى ولا نصسير ) البقرة/!١١ ٠‏ 
ومالك الملك كما أن له أن يتصرف في 
یشاء .. لیخثبر مدی التزام عبیده 
ا pis las Jl al‏ 
الأوامر الى اكتمال التشريع : ( اليوم 
[کملت لكم دينكم وأتممت عليكم 
نعمتى ورضيت لكم الاسلام دينا ) 
الائدة/۳ . وينزول هذه الآبة امتنع 
أى نسخ وأى تعديل في کتاب الله : 
(لا تبديل لكلمات الله ) 
يونس / ١5‏ . 
ae‏ انواع : 

نسخ الحكم والتلاوة : 
ER‏ ول 





الوعى en‏ العدد ۱۷۲ 7 ربیم الثانی ۱۳۹٩۹‏ ه 
ae‏ 


ERE eee eee AE 


تدرجھ وعدم طفرته علاجا لآدواء 
والآدلة كذلك . 
ES EEE,‏ 
قلم بقع و مسال Se‏ 
te cg‏ واا كان تارا غل 
بعض الأحکام الفرعية » وق هذا ما 
يطمئن الحريصين على الشريعة . 
50 ) إن كثيرا مما قیل بوقوع النسخ 
فيه لم يقع فيه نسخ . 
وإنما هو تعارض ظاهرى يمكن 
o a Ja poa pl‏ وما 
قيل بأنه منسوخ والتوفيق أولى من 
القول بالنسخ ۰ فلا یلجاً للثخیر الا 
عند تعذر الأول . 
هذه كلمات سريعة عن النسخ 
ومن قبلها كانت كلمات عن تنجيم 
القرآن ٠‏ بينا بهما كيف نزل به الروح 
الأمين . 
بقي السؤال الأخير : 
أين نزل به الروح الامین ؟ 
والاجانة السریعة .+ تول باق 
مكة والمدينة أو فيما بينهما . 
لكن القصد بهذا السوّال هو الحديث 
سماته ثم من ناحية : هل يقيل الآن 
التفرقة بین القرآنین , والقول بالعمل 
بأحدهما دون الآخر . 
موضوعية . 
آما السمات الشكلية 





تشک تناعا ال القل ات 
کان موجودا ونسخ تلاوة" وبقسی 
mime‏ 


— إن القائلين بهذا اللون من 
التسخ لم یقدموا مثلا آخر .. واذا 
کا هدا ال رة ور وا 
ال خا ولق ان ات ALL Y‏ 
کشا اف تا al‏ ال اتات ها 
الحكم عن هذا الطريق اذ ثبت بالسنة 
التو اتر ةا کان 3ك فائذاتتسائل 
re ae o as‏ 


النسخ ؟ ولم کان ؟ ولا نجد - حتى 
الآن ‏ حكمة له ۰ والله آعلم . 
التلاوة : 


والمثل عليها ما قدمنا في صدر هذا 
الحديث من آية المصابرة وأية 
الصدقة .. وفي هذا النوع نسوق ما 
یی دب 

هناك من وسع في فهم معنى 
النسخ فجعل منه تقييد المطلق , 
وتخصیص العام » وپیان الجمل . 
وهناك من رقض فکرة النسخ نهائیا 
احتجاجا بأن القسول یعنی آن 
تشريعات الله فيها تناقض يرفع عن 

وكلا الطرفين ‏ في رأينا _ 
متطرف والخير في الوسط بينهما ٠‏ فلا 
نعد من النسخ ما كان تخصيصا أو 
تقييدا لمطلق أو بيانا لمجمل .. لا 
الحكم الأصلى في هذه الحالات جميعا 
باق . كذلك ليس صحيحا ما قيل 
سببا لرفض النسخ . لأن النسخ لا 


يعنى تناقض التشريع ولكن يعنى 








اس ات 


ellis‏ اختيار القول بأن هذه 
خر رف تفت انثياه العري عماج 
القرآن يناسب کنلك الفترة الكية اذ 
كانوا يلجأون الى وضع أصابعهم في 
آذانھم وا ی التشويش على القرآن 
حتى لا يسمعوه خوفا من تآثرهم به . 
وقيل أخيرا في السمات الشكلية إن 
ضرب الامثال وسرد القصص كثر في 
القرآن المكى باعتبار أن مرحلة مكة 


كانت مرحلة تربية » وضرب الامثال 


وسرد القصص من ly sl‏ 
ونائل التربية + ( لشد کان ق 
قصصهم عيرة لأولى الألباب ما كان 
حديثا يفترى ولكن تصديق الذى 
بین یدیە وتفصیل کل شی وهدی 
ورحمة لقوم يؤمنون ) 
یوسف /۱۱۱ . 

هذاا من تاحية الشكل + 

. من حيث الموضوع‎ Lal 

)١(‏ فقد اختلفت أولا موضوعات 
الفترة المكية عن موضوعات الفترة 
الدنية . 


والفترة الأولى كان هناك تركيز على 
العقيدة والایمان ۰ وهو ما آشارت 
اليه عائشة رضى الله عنها « كان أول 
ما نزل من القرآن سور من الفصل 
فیه ذکر الجنة والنار » حتی إذا ثاب 
الناس الى الاسلام نزل الحلال 
والحرام .۰ » رواه البخاری . 
۲ ) لکننا نضیف أن کل آسس 
القرآن في كل جانب نزلت منذ مكة . 
المدينة كان في مكة . حين رد القرآن 












فا Beet‏ آیات all‏ 
المكى وسوره ‏ عدا سورتی الأنعام 
الناس الى القرع السريع التلاحق کی 
القرآن المدنى o abs‏ 


lo‏ سا ااا 


والأعراف ‏ كلها مدنیة ۔ 
؟ ‏ بيتما كان الخطاب في الفترة 
الكية بالفاظ الردع والزجر ( كلا ) 
كما تميزت بالسجدات ففى القرآن 
كله خمس عشرة سجدة ؛ ثلاث عشرة 
متفق على أنها بمكة واثنتان مختلقف 
حولهما بين مكة والدنية . 

وقد كان الردع ثم السجدات كسرا 
لكبرياء قريش وما حولها لتخرج عن 
جاهليتها وعنجهيتها الى العبودية لله 
رب العالین . والسجود وإن كان 
ae‏ ا نیا جع cl‏ 
العربي في الرغام ٠‏ ومن ثم فهى توّدی 
الى أمر معنوى مقصود هو تطامن هذه 
النفس وخضوعها لله رب العالمين . 

كذلك تؤدى كلمات الردع والزجر 
نفس اليف و تى ll a‏ 
.ب الدروف» الوجاسة النواردة في 
أوائل السور نزل أكثرها في مكة . وما 
تزل بالمنينة إلاأها تقدم سورة اليقزة 
وآل عمران والرعد والعنكبوت ٠‏ 
واختيارا مما قيل في حكمة هذه 
الحروف فان اختيار القول بأنها تحد 
رن اش انها يمت ھا الما 
وحروفه هی نفس حروفهم التي 
ينطقونها . والتي: بلغوا بها في 


Is nn 2‏ > هذا ادخ 


2 ees 5 REESE A لا3ا۔ ا‎ 








5 ۹ المدد ۱۷۲ ۱ ]دبع الثاني‎ 08 uae med 








الدولة ۰ ووجد اك 3 al‏ 
وحولها .. ومن ثم نزلت الآيات تنظم 
AA‏ 
هل تقبل التفرقة الآن بين القرآنين ؟ 

قد تثور دعوى التفرقة بين القرآن 
المكى والقرآن المدنى بمقولة أن الأمة 
as aaa‏ 
من الجاهلية الأولى » ومن ثم وجب 
إعمال القرآن المكى والاقتصار عليه 
حتی ننتهی من فترة التربية ثم نطبق 
بعد ذلك القرآن المدنى . 
هذا قول قد يصاحبه حسن النية . 

0پ 
خر .. ٍن تطبیق الشريعة الاسلامية 
SV‏ بقتضى التمهید آولا بالاصلاح 
عن طریق القرآن الکی . تم ت 
الاصلاح . 

وهذا قول قد یشویه سوء النیة . 

وآما آن القول الأول قد يصاحبه 
آصحابه - عادة — Ge‏ الغیورین على 
gil ds debil Cail‏ 
عقدى متين قبل المضى في سائر 
الأحكام . 

7 , 
سوء النية ‘ فمرجع ذلك الى أن 
اصنهانة: هن المعطلين Sykes‏ الله 
الرافضين لشريعته » وهم يبررون ذلك 
التعطيل وهذا الرفض يأن المجتمع غير 
متقبل لحكم الشريعة الآن . 

فضلا عن أنهم بهذا يتهمون 
المجتمع « بالجاهلية »و « الكفر » إذ 
یشبهونه بالجتمع الجاهلی الاول » 


ناس | 7 ۳ ۹.:. سام 


ى : ( إن الحكم إلا لله) 


He‏ . وریطه بالایمان 
والعقيدة في اکثر من موضوع تم آکد 
یومنون حتی بحکموك فیما شجر 
بینهم ) النساء/ ۱۵ . 

تم کان التفریم علی هذا الأساس 
بعد ذلك وأساس الجهاد الذی نزلت 
ls‏ جیا 
أرسى القرآن في مكة من أمر بالمعروف 
ونهی عن النکر ۰ وأعرف المعروف هو 
الایمان ۰ وآنکر النکر هو الکفر . 
وتغییره بالید هو الجهاد ۰ وهوما آذن 
به في المدينة » ولم يكن مأذونا به من 
قبل . وآساس القصاص الذی ots‏ 
أحكامه في المدينة تقرر في مكة في قول 
الله تعالى : ( وجزاء سيئة سيئة 
مثلها ) الشورى/ 5٠‏ . 


9ص الا اه 
بالمدينة حرم في مکة ۰ ثم جرم بالعقاب 
عليه قي المدينة » فالقتل والزنی ».. 
الخ كان النهى عنه في مكة .. ثم كان 
تجريمه وعقابه بالمدينة بعد ذلك . 
هکت 

وعلى ذلك فان ما ظهر في المدينة هو 
بلغة القانونيين « الجزاء » وليس 
أصل التجريم الذى توافر بالتحريم 
منذ مكة . 

ولم يجد من موضوعات في المدينة 
الا القلیل مثل الحدیث عن النافقین , 
وآهل الکتاب )3 ظهر الاولون مع بسط 
ستطان الول ب افا الم تاد 
وآبطنوا الکفر خوفا من سلطان 











وفهم الفاقهون منها التحريم متى زاد 
آشمها عل تقعها . 

La (‏ الخمر والسر والؤنصساب 
والازلام رجس من عمل الشیطان 
فاجتنيوه لعلكم تفلصون ( 
الائدة/ ٩۰‏ 

وكان فيها إشارات بل تصریحصات 
© إنها رجس . 

© إنها من عمل الشيطان . 

© الأمر الصريح بالاجتناب ۰ وهو 
أقوى من مجرد النهی لانه یعنی 
تحريم مجرد الاقتراب وليس فقط 
المقارفة . 


كما قال سبحانه في الزنى : ( ولا 
تقريوا الزنى إنه كان فاحشة وساء 
سبیسلا ) الاسرا ¢/ oS YY‏ 
REN Bra IA ls‏ 
الى الکلمة ia‏ الى الخلوة 
المحرمة . لأنها كلها خطوات تقرب 
من الزنی ٠‏ والزنی فاحشة وسساء 
... فهل يمكن أن يقول قائل : إننا 
إذا أردنا تحريم الخمر وجب أن نعود 
الى هذه المراحل . فنحرم السكر وقت 
¿Mal‏ ونحله في غبر الصلاه !. 
كما تفعل بعض الدول التى تدعى 
الاسلام فتحرم الخمر في رمضان وفي 
المواسم الدينية وتعطى التصريح 
الرسمی به في غير هذه الأوقات !! 
ثم بعد فترة نعلن أن في الخمر 


البقرة /۲۹ : 





a 
OEE : یشعرون‎ 
!! غيرهم‎ 


والدعوة عندنا ‏ مع اختلاف 
الأساس ‏ مرفوضة . 
آولا : لأن هذا التقسيم قد نسخ 
call‏ اون ور ر 
توقیفی لم یجر وفقا لمكان النزول » 
بل تجمع السورة الواحدة وأحيانا 
الریع الواحد بین ما هو مکی وبا هو 
مدنی . 
وقي العودة ای التقسیم الکی 


والدنی اعتراض على ترتيب الله لا 


: SAR 


. الخمر‎ Sas 
a As 
بمراحل بيدأت بالاشارة « تتخذون‎ 
مه سکرا ورزقسا حسنےاء‎ 

da 

فجمعت بين الرزق الحسن 
والسكر . 
ثم انتقل الأمر بعد ذلك الى النهى عنها 
وقت الصلاة : 
( ولا تقرب وا الصسلاه lg‏ 
مما قد يوهم بحلها في غير وقت 
الصلاة . 

me a 
الى ا ن فیها متافع واثما کبیا ۰ وآن‎ 
: إثمها أكبر من نفعها‎ 
بسئلونك عن الخو والمسر قل‎ ( 
فیهما إثم کبیر ومنافشع للنساس‎ 








Sass E SS AS 
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( على قلبك لتكون من النذرین ) 


3 هذه الخصيصة إشارتان هامتان 


القرآن . 
وتانیهما :. إشارة الى وظيقة القرآن 


» لتكون من المنذرين + 
فأما الاشارة الأولى : 

فقد ورد ذكر القلب في القرآن 
بالمعنى المعروف للعقل وهى مركز 
تک کیا و كر القت بجي 
مركز العواطف والشعور . 
وكلاهما مطلوب أن يكون وعاء 
للقرآن . 

والقرآن حرص على اللونين من 
اكات o‏ طا الك :وات 
العاطفة . 
وباصلاح الرکزین ینصلح کل شی" 
باذن الله : « آلا إن في الجسد مضغة 
إذا صلحت صلح الجسد کله . واذا 
فسدت فسد الجسد كله ألا وهى 
القلب « اليخارى ۰ 
Slate,‏ ا می رد stile‏ 
ida‏ الترییا زیشتد. الاضبلاع.. 
والاقتصار علی اصلاح الفکر دون 
مرکز الشعور یفسد . 
0 ہم 
الفكر يفسد كذلك . 

والقرآن هداية لهذا وذاك : ( قد 
جاءتكم موعظة من ريكم وشفاء کا 
في الصدور وهدى ورحمة 
للمؤمنين ) یونس / ٩۷‏ . 
وأما الاشارة الثانية لتكون من 
النذرین 

te‏ ات ol dl‏ متا 








59 للناس . لكن فيها Wil‏ كبيرا 
غير المنافع ..! فيأخذ الناس الأولى 
ويدعون الثانية !! ثم بعد فترة ‏ لا 
ندری کیف نحددها - نعلن تحریم 
الخمر ! 

إن مثل هذا القول التهافت یتفق 
مع منطق أصحاب التطبيق المكى دون 
المدنى !!! 
ثالتا : وقريبا من هذا المنطق 
المتهافت أن يقول مسلم دخل الاسلام 
Je‏ عهد الرسول علیه الصلاة 
والسلام 3 الدینه ... دعنی اقضی 
ثلاثة عشر عاما أولا أتعلم العقيدة 
وا هرد ولا موق 7 ولا 
آصوم !. ولا آحج !. ولا آجاهد !. 

تماما كما يزعم بعض آیناء عصرنا 
« النکد » آو بلدنا « النكد » بان 


بین ما هو مدنی وما هو مکی لیحکموا 
على . المدنى .بالتأجيل الى أجل غير 
مسمی ۔ بعض هؤلاء ممن يحكمون 
أو ينطقون بلسان الحاكمين . بقولهم 
هذا يحكمون على المجتمع بالكفر من 
حيث يشعرون أو لا يشعرون . 
فان القول بالابتداء بالقرآن المكى 
دفع للمجتمع بالارتداد . لان القرآن 
المكي لم ينزل إلا على أهل مكة قبل أن 
يسلموا . آما القرآن الدني فنزل على 
والعجيب أن هؤلاء ينعون على 
بعض الشباب الفالاة والتطرف لأنهم 
یصفون ‏ الجتمم بالکفر والارتداد !. 
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AAA Oe EST 
رج على الله‎ y ا « إلا بحق‎ 
. تعالى « رواه الیخاری ومسلم‎ 











الله وسلم بلفظ حديث أبى هريرة الأول 


وزاد في آخره ثم قرا : ( فذکر إنما 
آنت مذکر ) الغاشیة/۲۱ . وخرجه 


آیضا من حدیث آبی مالك الأشجعي 
عن آبية قال + ستمغت رسيول الله صل 
إلا الله . وكفر يما يعبد من دون الله » 
خرم الله دمه وماله ys elas‏ 
عز وجل » . ثم قوله : « عصموا مني 
دماءهم adi sels‏ « يدل على أنه ve‏ 
عند هذا القول مأموزا بالقتال ویقتل 
من أبى الاسلام » وهذا كله بعد 
هجرته إلى المدينة . ومن المعلوم 
بالضرورة آن النبي ضلى الله عليه 
وسلم كان يقبل من كل من جاءه يريد 
الدخول في الاسلام o‏ الشهادتين فقط 
ويعصم دمه بذلك ويجعله مسلما ,2 
فقد. e Lela Ja‏ قطه كن 
قال لا إله إلا الله لما رفع عليه السيف 
واشتد نكيره عليه 


وقد صح أن النبي صلی الله عليه 
وسلم أمر معاذا لما بعثه إلى اليمن ‏ 
ف إن هم أطاعوك لذلك : ۳ 
ثم بالزكاة 4 . slag‏ أن 


الزکاة . 3 من سأله عن 01 


يذكر له مع الشهادتين بقية آرکان 


' الاسلام . كما قال لجبريل ‏ عليه ' 
الصلاة والمنلام ‏ لا ساله عن 
الاسلام . وکما قال للأعرابي الذي 
خا تاش ال را يسالسة عن 
الاسلام . وبهذا الذي قررناه » یظهر 





بالصلاة ذ 





» أمرت أن أقاتل gull‏ — يعني 
المشركين حتى يشهدوا أن لا إله إلا 
الله »> وان محمدا عبده ورسوله . فاذا 
شهدوا أن لا إله إلا الله ء وآن محمدا 
رسول الله « وصلوا صلاتنا » 
واستقبلوا قبلتنا . واکلوا نبیحتنا . 
ققد حرمت علینا دماژهم وآموالهم الا 
بحقها EU‏ 


معاذ بن جبل » عن النبي صلى الله 
عليه وسلم قال 27 إنما أمرت أن 
أقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا إله 
إلا الله وحده لا شريك له . وآن محمدا 
رسول الله » ويقيموا الصلاة ويؤتوا 
الزكاة . فاذا فعلوا ذلك . فقد 
| عتصموا أو عصموا دماءهم 
وآموالهم الا د بحقها وحسابهم على الله 
«day Se‏ وخرجه 
مختصرا » وخرج نحوه من حديث أبى 
هريرة رضى الله عنه أيضا .2 ولكن 
المشهور من رواية أبى هريرة ٠‏ ليس 
فيه ذكر إقام الصلاة ولا إيتاء 


هريرة رضی الل عنه » آن النبي صلی 
الله عليه وسلم قال : » آمرت آن 


أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا 
الله , فمن قال لا إله إلا الله » عصم 


مني ماله وتفسه إلا بحقها » وحسابه 


على الله عز وجل » . وفي رواية لمسلم 
» حنی يشهدوا «ll Y ol‏ إلا الف 














الصلاة وإيتاء الزكاة من القرآن قوله 
تعالى : ( فان تانوا وأقاموا الصلاة 
وآتوا الزکاة فخلوا سبیلهم ان اله 
غفور رحیم ) التوية/ 5 . 

وقوله تعالى : ( فان تايوا و آقاموا 
الصلاة وآتوا الركاة فاخوانكم في 


pl ol! 
يعلمون ) التوية/١١ . وقوله:‎ 
en a) 
) ويكون الدين كلله لله‎ 
الأنفال/59 . وقوله تعالى : ( وما‎ 
آمروا الا لبعيدوا الله مخلصين له‎ 
الدين حنفاء ويقيموا الصلاة‎ 
) ویتوا الزكاة وذلك دين القيمة‎ 
البينة/ 5 . وثبت أن النبي صلى الله‎ 
08 0پ پ یٰ9‎ 

یفر علیهم حتی یصبح . فان سمع 
آذانا , والا آغار علیهم . مع احتمال 
ان یکونو: قد. مخلوز ی الاسلام: 
وكان يوصي سرایاه « إن سمعتم 
مؤذنا آو رأيتم مسجدا فلا تقتلوا 
أحدا » . وقد بعث عيينة بن حصن 
إلى قوم من بني العنبر فأغار عليهم 
ولم یسمم آذانا . ثم ادعوا آنهم قد 


cd ds lud 
ويعث النبي صلى الله عليه وسلم‎ 


النبي إلى آهل عمان » سلام عليكم › 
آضا بعد : فأقروا بشهادة أن لا إله إلا 
الله > وآنی رسول الل ٠‏ وادوا 
الزكاة » وخظوا الساجد ء Ys‏ 
غزوتكم » خرجه البزار والطبراني 
وغیرهما eek‏ کا ال ول ا کان 


" الدين ونفصل 


EAS 





ھت هذا الياب ‘ 
ویتبین آن کلھا حق ٠‏ فان کلمتي 
الشهادتین بمجردهما ‘ تعصم من 
وآتی الزکاة وقام بشرائع الاسلام ء 
الارکان . فان کانوا جماعة لهم 
منعه « قوتلوا . 
الحديث ‘ sl‏ کار ال ی سک 
بالشهادتين ويقيم الصلاة ويؤتى 
الزكاة . وجعلوا ذلك حجة على خطاب 
الكفار بالفروع » وفي هذا نظر , 
Js‏ الکفار تدل مل خلافت هذا . 
وف صحيح مسلم عن أبى هريرة 
رضى اللہ عنه : » أن النبي صلى الله 
عليه وسلم دعا عليا یوم خیبر ء 
قأعطاه الراية وقال ہے لے امش ولا 
تلتفت حتى يفتح الله عليك » فسار 
bas‏ عل اذا اقا الثاسن + 
فقال : قاتلهم de‏ أن يشيدرا أن لا 
قاذا فعلوا ذلك , فقد عصموا منك 
دماءهم adil sels‏ ‘ إلا بحقها ‘ 
وحسابهم على الله عز وجل » . فجعل 
للنفوس والأموال إلا بحقها 2 ومن 
حقها الامتناع عن الصلاة والزكاة 
بعد الدخول في الاسلام کما فهمه 
على قتال | الجماغة المتنمین عن اقام 
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EE 


وقد خرج النسائي قصة تناظر أبى 
بكر وعمر رضي الله عنهما بزيادة : 
وهي آن آبا بکر قال لعمر : لنما قال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم : 
« أمرت أن أقاتل الناس حتى يشهدوا 
أن لا إله إلا الله ۰ وآنی رسول الل . 
ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة » 
وخرجه ابن خزيمة في صحيحه › 
ولكن هذه الرواية خطاً أخطاً فيها 
عمران القطان اسنادا ومتنا . قاله 
أئمة الحفاظ : منهم على بن المديني 
وأبو زرعة وآبو حاتم والترمذي 
والنسائي ٠‏ ولم يكن هذا الحديث عن 
النبي صلى الله عليه وسلم بهذا اللفظ 
عند آبی بکر ولا عمر ۰ ولنما قال آبو 
بكر : والله لأقاتلن من فرق بين 
الصلاة والزكاة > فان الزكاة da‏ 
المال . وهذا آخذه والله أعلم من قوله 
في الحديث « إلا بحقها » وفي رواية 
« إلا بحق الاسلام » فجعل من حق 
الاسلام إقام الصلاة وإيتاء الزكاة , 
کما آن من حقه آن لا ترتکب الحدود . 
وجعل JS‏ لك مما استثنی بقوله « الا 
بحقها » . وقوله : « لأقاتلن من فرق 
بين الصلاة والزكاة » قان الزكاة حق 
المال » يدل على أن من ترك الصلاة 
فانه يقاتل » لأنها حق البدن eS.‏ 
من ds‏ الزکاة التی هی حق ادال . 


وف هذا إشارة إلى أن قتال تارك 
الصلاة , آمر مجمع علیه , لأنه جعله 
أصلا مقيسا عليه » ولیس هومذکورا 
في الحديث الذي احتج به عمر رضي 
AT een‏ من Yo ala‏ 


ر بحقها » فكذلك الزكاة › لأنها من 




















آقاموا الصلاة واتوا ETT‏ 
يمتنع عن قتالهم ٠‏ وف هذا وقم تناظر 
أبى بكر وعمر رضي الله عنهما كما في 
الصحيحين عن أبى هريرة رضي الله 
عنه قال : « لما توفى رسول الله صلى 
الله عليه وسلم . واستخلف آبو بکر 
الصديق رضى الله عنه بعده » وکفر من 
کفر من العرب . قال عمر رضي الله 
عنه لأبى بكر الصدیق : کیف تقاتل 
الناس وقد قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم : أمرت أن أقاتل الناس 
حتى يقولوا لا إله إلا الله » فمن قال 
لا إله إلا الله . فقد عصم مني ماله 
ونفسه إلا بحقه « وحسسايه على الله عز 
وجل » فقال أبو بكر رضي الله عنه : 
واھ لأقاتلن من فرق بين الصلاة 
والزكاة » فان الزكاة JUL ga‏ والله 
لو منعوني عقالا كانوا يؤدونه إلى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم 
لقاتلتهم علی منعه ۰ فقال عمر : فوالله 
ما هو إلا أن رأيت الله قد شرح صدر 
أبى بكر للقتال فعرفت أنه الحق » 
فآبو بكر رضي الله عنه أخذ قتالهم من 
قوله « الا بحقه » فدل على أن قتال من 
آتی بالشهادتین جائز . ومن حقه 
آداء حق الال الواجب © وعمر رضي 
Se. ah‏ دكن أن جره ١‏ الاقان 
بالشهادتين يعصم الدم في الدنيا 


تمسكا بعموم أول الحديث كما ظن 
طائفة من المسلمين أن من أتى 
بالشهادتين امتنع من دخول النار في 
الأخرة » تمسکا بعموم الفاظ وردت : 
وليس الأمر علی ذلك » ثم آن عمر رجع 
إلى موافقة الامام أبى بكر رضي الله 
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Fa‏ دس 
: وكم من مصل يقول بلسانه ما 
aT‏ الله صلى 
الله عليه وسلم : « إني لم أومر ان 
أنقب عن قلوب الناس ولا اشق 
بطونهم » . 
وقي السند للامام احمد رحمه ye del‏ 
عبيد الله بن عدى بن الخيار ان رجلا 
من الأنصار حدته أنه أتى النيى صلى 
الله عليه ووسلم فاستأذنه في قتل رجل 
من المنافقين , فقال النبى صلى الله 
عليه وسلم : « أليس يشهد أن لا إله 
إلا الله ؟ » قال : بلی ولا شهادة له . 


قال 2 » آلیس يصلى € a‏ قال . بلی 
ولا صلاة «dal‏ قال 4 0۳ أولئك الذين 
نهانا الله عن قتلهم « 


وآما قتل المتنم عن اداء الزکاة . 
ففيه قولان لن قال یقتل المتنم من 
قعل ااحتلاع: 7 أحدهما يقتلن Lat‏ 
وهو المشهور عن أحمد رحمه الله ‘ 
والثاني لا يقتل ٠‏ "وهو قول مالك 
الصوم . فقال مالك وأحمد في رواية 
عنه : یقتل بترکه ۰ وقال الشافعي 
وأحمد في رواية : لا یقتل بنلك , 
ويستدل له بحديث اين عمر وغيره مما 
Silas’ Ad salsa seed‏ 
الصوم ‘ ولهذا قال آحمد 3 رواية 
ابى طالب : الصوم لم يجى فيه 
شی . قلت : وقد روی عن ابن عباس 


رضي الله عنهما مرفوعا وموقوفا : أن 
من ترك الشهادتين . او الصلاة أو 
السنتام. » فهو کافر اال إل DE‏ 
sat faa Ely‏ 


الزكاة والحج 


SEES 





قال : ت۶ علیکسم أمراء 
فتعرفون وتنکرون » فمن أنكر فقد 
بريٴ ء ومن کرہ فقد سلم ٠‏ ولكن من 
al‏ نمالا as dues‏ 
نقاتلهم ؟ قال : لا . ما صلوا » . 
ان یقاتلوا علیها . کما یقاتلون عل 
ترك الصلاة والزکاة . 


وروى ابن شهاب عن حنظلة بن على 
ایح ral IS‏ رى 
الل كنه. + بعك calla‏ الؤلين رخی 

Je ull Balas al 
خمس » فمن ترك واحدة من‎ 
الخمس ۰ فقاتلهم علیها : کما تقاتل‎ 
علی الخمس : شهادة آن لا اله الا ال‎ 
¿lc رسرل‎ dis - dle 
سوه‎ o el a! 
رمضان . وقال سعيد بن جيير : قال‎ 
عمر بن الخطاب : لو آن الناس ترکوا‎ 
الحج لقاتلناهم علیه . کما نقاتلهم‎ 
على الصلاة والزكاة » فهذا الكلام قي‎ 
قتال الطائفة المتنعة عن شی" من هذه‎ 
الواحد المعتتع‎ a lll 
فاك ال عل انه تقل‎ los 
الممتتغ عن السلاة :وهو قول مالك‎ 
والشافعي وأحمد وأبى عبيد‎ 
وغيرهم . ويدل على ذلك ما في‎ 
آن خالد بن الولید استآنن النبی صلی‎ 
: اد علیه وسلم ف قل رجل فقال.‎ 

















الصلاة 0 وايتاء الزكاة تعصم دم 
0 180 3 


ما يبيح نمه . وآما الآخرة فحسابه 
معن اسم فلت فان کان"صایقا 
ادخله الله بذلك الجنة ٠‏ وان كان 
كايا فاته من حملة المتافقين في الذرك 
الاسفل من الناز.: وقد تقده. ان في 
بعض الروايات في صحيح مسلم - ثم 
تلا : ( فذكر إنما أنت مذكر . لست 
عليهم بمصیطر . الا من تول 
وكفر . فيعذيه الله العذاب الأكبر . 
إن إلينا إيابهم . ثم إن علينا 
حسایهم ) الغاشیة/۲۱ - 51 . 
والعنى انما غليك أن تذكزهه ياه : 
وتدعوهم إليه » ولست مسلطا على 
اسخال الايمان في قلوبھم قھرا ء ولا 
کل ال ودا عا 

dy‏ مسند البزار عن عياض 
الأنصاري » عن النبي صلى الله عليه 
وسلم قال : « آن لا إله إلا الله كلمة 
على الله كريمة » لها عند الله مكان ٠‏ 
وهى كلمة من قالها صادقا أدخله الله 


بها الجنة . ومن قالها کاذبا ء حقنت 
ماله ودمه » ولقى الله laz‏ 


قبول توية الزندیق ء وهو النافق ۰ إذا 
آظهر العود ای الاسلام » ولم پر قتله 
بمحونا طهون تقاقه 7 ¿ls Es‏ 
صلى الله عليه وسلم يعامل المنافقين , 
ويجريهم على أحكام المسلمين في 
الظاهر , مع علمه بنفاق بعضهم في 
الباطن » وهذا قول الشافعي وأحمد 
في روایة عنه . وحکاه الخطابي عن 
آکتر العلماء والله oe)‏ 





- EEE 





في القتل بترکه روایتان , 
مو رواية قتله على 
من أخره عازما على تركه بالكلية » أو 
آخرہ وغلب على ظنه الموت في عامه . 
وآما ان آخره معتقدا آنه علی التراخي 
کما بقوله کتمر من العلفاء : فلا قتل 
يلك ul Jas dla‏ عليه وه 
« الا بحقها » وفي رواية « الا بحق 
الاسلام » قد سيق ان أبا بكر أدخل 
في هذا الحق قعل الضلاة والزكاة : 
وأن من العلماء من أدخل فيه فعل 
الصيام والحج أيضا . ومن حقها 
اركاب ها بسع إن السلسم: من 
المحرمات . وقد ورد تفسير حقها 
بذلك . خرجه الطبراني وابن جرير 
الطبري من حديث أنس عن النبي 
صلى الله عليه وبسلم قال :» أمرت أن 
MA calar‏ 
اك Na ji‏ ھا عضو مر 
دماءهم واموالهم الا يحقهاء 
وحسابهم على الله عز وجل . قيل : 
فاقوا ال د بعد اسان : 
وکفر بعد Gla!‏ . وقتل نفس , فیقتل 
ب» واعل آخرهمن قول: ان وقد 
قیل : ان الصواب وقف الحدیث کله 
علیه . ویشهد لهذا ما فٍ الصحیحین 
عن ابن مسعود رضي الله عنه عن 
ll‏ ہیل dil‏ علیه وسلم قال : « لا 
یحل دم امری" مسلم یشهد ان لا له 
الا اش . وأنى رسول الله إلا يباحدى 
تلاث : التیب الزانی » والنفس 


بالنفس ۰ والتارك لدینه الفارق 
للجماعه ( ۰ وقوله صلى الله عليه 
وسلم : » وحسايهم على الله عن 





hee‏ « ؛ يعني ) ان oe‏ مع إقام 
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المبيع ۰ ثم آن و اجبات البائع اکشر 
من Gr‏ المشتري 6 وج 
ee 20‏ الشتري عليه ae‏ 
الثمن . 


ومن المحتيل أن يكون اسم البیع 
قي اللغة العربية قد اشتق تق منالحركة 
ألتى تصاحب aes‏ الاشیاء ak‏ 
نق » icles‏ » آی aa‏ للآخر 
dy ay‏ الثمن :6 أو 
لصانحته بعد تمام الاتفاق ¢ ولذلك 
سمی البیع صنقة وهی الصوت 
الناتج من المصافحة .( المغني لابن 
قدامه 0.1/۲ ( ۱ 


ه ‏ ومچیل احکام الترآن الکریم 
3 الآيات التى ورد فيها u ae‏ 
المبادلة يتلخص فى الآتى : 


)1 أن البيع نظام دنيوي : قال 
تعالی : ( باآیها الذين آمنوا أنفقوا 
مما رزقناکم‌من قبل‌آن يأني‌یو ملابیع 
فيه ) البقرة / ۲۵۲ ذلك أن يوم 
القيامة يوم الحساب..وبعد الحساب 
اما النار وفيها عذاب لابيع فيه > 
واما الجنه وفیها ماتشتهیه الانفس» 
فلاحاجة فيها الى البيع ٠.‏ ولانعری 
أحدايعلم متى ظهر البيع في حياة 
الاتسسان . لكن من المقصور 
أن يكون الانسان قد أحسن 
منذ العصور الاولى بحاجته الى مافي 
يد أخيه من أشياء ليست عنده » ولم 
يستطع الحصول على هذه الأشياء 
حتى أعطى لصاحبها شيئا آخر في 
في مقابلها 4 li» y‏ نشات سیون 
مبادلة الاشیاء ی و 


صور البيع eats‏ + مبادلة شيء 


الا كما يقوم الذي dat‏ الشيطان 

من امس ذلك بانهم قالوا انما البيع 
مثل الربا واجل الله البیسع وحسرم 
الربا ) البترة /۲۷۰ . 

کما استعمل لفظ البیع في القرآن 
الكريم بمعني العهد > ومنه تولسه 
تعالی : (آن الله انستري من الؤمنين 
يقاتلون في سبیل الله‌فیقتلون ويقتلون 
وعدا عليه Ga‏ 3 التوراة والانجیل 
والقرآن ومن آونی A‏ 
فاستبشروا ببيعكم الذي بایعتم سه 
وذلك هو الفوز العظیم) التوبة/ ۱ ۱۱ 

۳ ومر asl ofall‏ عن 
شدة الرغبة في البيع بلفظ شري © 
ومنه قوله تعالى : ( وشسروه بثمن 
بخس دراهم معدودة وکانوا فيه 
من الزاهدين ) یوسف /۲۰ . كما 
عبر القرآن الكريم عن الرغية في 
الحصول على البيعبلفظ اشترى ٠‏ 
ومنه قول تعالى : ( وقال الذي 
اتستراه من مصر لامراته آکرمي مثواه 
عسى أن ينفعنا أو نتخذه ولدا ) 
يوسف / 5١‏ . 

٤‏ ل ويغلب فى اللغة العربية 
Sl 3 Peli dls ¢ oe‏ 
الف چئ الا شداد aa‏ من الالفاظ 
التى تطلق على الشيء وعلى ضده » 
فيقال باع الشيء يبيعه وباعه أيضا 
اشتراه ۰ ( مختار الصحاح ط ۱۹۵۰ 
ص ۸۵ ) 

ویسمی الالان هذا العقد شراء 
بینما یسمیه الفرنسیون بیعا . 
وفنجية هذا dei sl Stell‏ 
من تسمیته بالشمراء » لان البائع هو 
باذل السلعة © وهى المعقود عليه 
الاساسی ق العقد  SA Gl‏ 
ہت الثمن 6 والثمن عوض عن 
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دا أن البیع Jia‏ 3 الأاصسل : 

0 تعالی ۰( و احل اللہ البیع وحرم 
الربا ) البترة /۲۷۰ فالبیم حلال 
لانه مبادلتمال بمال»پخلاف آلربا فهو 
حرام لانه مبادلة مال بأجل » والاجل 
من الزمان » والزمان كسالهواء 
ليس بمال فكان الرس 
زيادة خالية عن العوض بخلاف البيع 
فالثمن فيه مال والمبيع مال » والثمن 
عوضص المبيع ۰ 

(ھ) أن البيع محرم أو مک‌روه 
استتناء ۰ قال تعالى : ( بأأيها الذين 
آمنوا 131 نودي للصلاةمن يوم الجمعة 
فاسعوا الى ذكر الله وذروا البیع ( 
الجمعة lise. ٩/‏ ینهانا الله عسز 
وجل عن البيع وقت الجمعة .. 
RR‏ عن e‏ هنا ب بت انم 
منه و وان کان‌حلالا ۲ ات 
الا آنه استتناء قد یکون محرما وقد 
یکون مکرو ها . 


البیع فى السنة الشريفة 


1 - اتم الرسول صلی الله عليه 
وسلم بسنته الشسریفة شریعسة 
الله » das‏ المسألتين اللتبن As‏ 
فيهما حكم الله Lom‏ البيوع 
المشروعة وغير الثروعة ؛ والبیوع 
غير اللازمة . وترك ماعدا ذلك من 
أحكام البيع للفقهاء لأنه ar‏ 
فيه بعد ذلك الى عقول اليشر وتكاد 
أحكامه 0 Ka‏ 


السنة بينت الآتي : 


س أكدت السنة اہی أن 
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\r 


6» بشيء آخر حاضر كذلك‎ ala 
والمقاية 4 تكني للوفاء بحاحات‎ 
مجتمع بدائي علیل العدد»وبها يتبادل‎ 
الانسان ماعنده من سلع لایحتاج‎ 
اليها بما قد يحتاجه من سلع تكون‎ 
عند غيره . ثم ظهر تبادل بعضص‎ 
السلع باقیاء مثلية کمبادلة بعرة‎ 
يا فى الداع ار اون اا‎ 
ظهرت النقود. تم تبادل بعض السلع‎ 
بھا ..واحتلتمبادلة الاشیاء بالنتود‎ 
المكاقة الاولی بین صور البادلة‎ 
واصبحت هی الصورة الغالبة للبیم»‎ 
واتجه بعض النکسرین وبعض‎ 
التشريعات الى قصر معنى البيع‎ 
عليها .ثم لما تتوعت النقود ظهر تبادل‎ 
بالصرف « ثم‎ ١ النقد بالنقد وسمی‎ 
لا کثرت الحاجات وتنوعت احتساج‎ 

کت الى راس مال 
eu eer‏ عن طريق a‏ 
الآجل > فكان الشخص يحصل على 

ثمن البیع 3 الحال ثم يحصل: ننه على 
المبيع A‏ بعد dal‏ .وظهر بهذا 
عقد ا . ولايزال N‏ يميز 


(ب) أن البيع يتم بالتراضي ؛ فالبيع 
هو عمود التجارة »© والتجارة لا تتم 
الا عن تراض »© وقد صرح الترآن 
en‏ بهذا منذ نزوله » Jar‏ تعالى 

: ( باآيها الذين آمنوا لاتأكلوا 
امواللكم بينكم بالباطل الا أن کون 

تجارة عن تراض منکم ) النساء/۰۲۹. 

(ج) آنه يستحسن الاشهاد ف البيع. 


قال عز وجل : (وأسهدوا اذا تبايعتم) 
البترة / ۲۸۲ والامر بالاشهاد هنا 
للندب والارشاد لا للوجوب ؛ لان 
البيع عقد يتم بالتراصّي » والاشهاد 
ليس الا وسيلة لتسهیل اشاته . 











الحصاة ( الترمذي +31 ) ومن 
بيع الحصاة أن ن يلقى وحص ¿Los‏ 
٤ EEE‏ فاذا استقرت على 
سلعة آخذها » وهو و القمار 
بھی الشر ع عنه ۰ 

ومن البيوع المحرمة البيوع التى 


يدخلها tal‏ والخداع والتدليس © 
ومنها ما روي عن أبي هرييرة أن 
فیها فنالت اصابمه بللا » Jess‏ 
ياصاحب الطعام lg» LL,‏ ؟ قال : 
أصابته السماء يا رسول الله » قال 
انلا جعلته فوق الطعام حتي يراه 
الناس » ثم قال : من غش فليس 
ar;‏ الترمذي 0۵/۷) 
ومنها ماروی عن‌جابر قال: (قالرسول 
الله صلی الله علیه وسلم : لا ی 
sala a‏ الله 

Bu 110/1.‏ قدم os‏ بحن 
CIA A‏ 
بسعر يومها فلايحل لحاضر أو مقيم 
أن يطلب allas ja‏ 
عنده ليبيعها بالتدريج ليرفع سعرعا 
نتيجة قلة عرضها والتحكم فيسوقهاء 
يؤدي الى الاحتكار » كذلك روي عن 

: عليه وسلم: ۰نهی‌عن a‏ 
au ae o‏ غيره ويحفزه 
على شرائها بثمن مرتفع كما يحدث 
في الفثش في الزاد وغیره . 

ومن al al‏ ماروي عن 


الع J‏ م و 





۱ 1 
المتماقدين فقد قال صلي الله عليه 
وسلم : « آنما البيع عن تراض » 

( سنن اہن ماجة ۷۳٦۱/۲‏ ) 
Heel pat ES late‏ ی القرآن 
الكريم. قد نص على أن البيع حلال في 
الاصل » محرم أو مكروه استثنساءع 
32 حددت dis All ah‏ هذا 
الاستثناء فبینت البیسوع المحرمة 

والبیوع الکروهمة . 


تحن البیوع الحرمة : قال رسول الله 
صلی الله علیه وسلم عام الفتح و هو 
بمكة : « أن الله ورسوله حرم بيع 
الخمر والميتة والخنزير والأصنام « 
( سنن ابن ماجة ۷۳۲/۲ ) 


ومنها بیع الفرر کبیع شيء غير 
موجود أو على خطر الوجود وعدمه 
أي قد يوجد وقد لا يوجد » من ذلك 
ماورد ye):‏ أبي سعيدالخدري قال: 
وسلم عن شراء ما في بطون الانعام 
حتی تضع ٤‏ وعما فىضروعها y‏ 
بکیل » وعن شراء العبد وهو آبق 
« اي هارب » » وعن شراء الفانم 
حتی تقسم » وعن شراء الصدات 
حتی تقبض » وعن ضربة الفاثئص » 
« فى المياه فقد يصطاد وقد لايصاد » 
ال د ۲ . وعن 

عليه وسلم ال م 
gd‏ ر صلاحها » نهى البائع والبتاع ) 


صحیح ۰ ۷ء وعن اہن 
عمر كذلك ان النبى صلى الله عليه 
وسلم قال : (من ابتاع طفاما فلا 


si! E Ae 
بشرح البخاري ۲۵۲/۵ ۰ وعن أبي‎ 
هريرة قال : نهى رسول الله صلی‎ 
الله عليه وسلم عن بيع الغرر وبييع‎ 
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سوه 
TE‏ 
EEE‏ 


فترة هما عن الآخر ) فقد 
و 7 : « البیعان 
قال صلى الله عليه و a‏ 
pee a‏ ۱ 
ser‏ اخشسر Ge eae‏ 
N ) ۲‏ 
او مع خیار التدلیس ٤‏ او مع 
الروية او خیار الخلف في الوصف .. 
الخ . 

قارع ae‏ أصول 
تواعدها وشرح تفاصیلها و er‏ 
ور 
حعلت اعد عثد ا ieee‏ 

قو 
ا الفتهية في الشرائع cay‏ $ 


و القو انین a‏ ۰ 





أن رسول an,‏ 
قال : ee a UE‏ 
فتح الباري بر 1 الله صلی 
وعن أبي هريرة أن رہ a‏ 
الله عليه وسلم قال ۰«لایسم > 
على سوم أخيه ) ( صحیح 
10/1۰( . 


۸ اومن OE‏ 
انس ی مج Age‏ 
لي سم ایج خر ا 
تس مت دیو 
a a‏ فقال له اذا 
سلم انه يخدع فى البيوع a‏ 
بایعٹ yen ROLY dus‏ باري 
البخاري ve (YE. /o‏ 
رت اذا ea ee‏ 
يتفقان 
an‏ الرجوع في البيسع 
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على امرأة حامل فأجهضها عليه دفع 
غرة الجنين أى ( ديته ) ومن آساء 
إلى سمعتها استوجب اللعنة في الدنيا 
والآخرة قال تعالى : ( ان الذين 
يرمون المحصنات الغافلات 
المؤمنات لعنوا في الدنيا والآخرة 
ولهم عذاب عظيم ) النور / ۲۲ 
وكانت المرأة في النظم القديمة تورث 
كما يورث المتاع ‘ فقرر الاسلام لها 
ميراثا من أبيها وأخيها وزوجها . 
وتقدير إرثها على النصف من الرجل لا 
جور فيه ولا إجحاف , فقد بنی 
الاسلام توزيع الارث بين الورثة على 
RARE CA AAN‏ 
الال هو الذی یاخذ القدر الأکبر من 
الارث . وهذا ما جعل نصیب الذکر 
ضعف الأنثى لأن الأعباء المالية في 
الأسرة ألقيت على عاتق الأب 
والزوج » وليس على المرأة من هذه 
الأعباء شى* , فتقدير النصف لها عدل 
وانصاف ‘ وهذا ما يفيده النص 
القرآني في قوله تعالى : ( يوصيكم 
الله في أولادكم للذكر مثل حظ 
الأنثيين ) النساء / ١١‏ وما يشهد به 
أحد المستشرقين قال « جوستاف 
لوپون ۰ في کتابه حضارة العرپ : 
» وميادى” المبراث التي ينص علیها 
القرآن على جانب عظيم من العدل 
والانصاف ۰ ان الشريعة الاسلامية 
منحت حقوقا للمرآة في البراث لا نجد 
مثلها في قوانيننا » 

ورد الاسلام على المرأة شخصيتها 
التي فقدتها عبر العصور ؛ وارادتها 
التي سلبت مع مرور الحقب 
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أ الرجال Fr‏ یستبیحون بيته برضاه ‘ 
وھو ما يفيده قول الله : ( ومن آياته 
آن خلق لکم من آنفسکم ارواک 
لتسکنوا الیها وجعل بینکم موده 
ورحمة ) الروم / ۲۱ وقوله عليه 
السلام ore Yo‏ ولا ضرار deal u‏ 
وابن ماجه عن ابن عباس . 

عقد يتم بالايجاب والقبول وشهادة 
الشهود . بل هو شی" آجل من ذلك 
abci,‏ « هو ميثاق تحمل ١‏ لضمائر 
مسئولیته ‘ q As‏ نقضه = 
استبدال زوج مكان زوج وآتيتم 
احد اهن قنطارا فلا E‏ منه 
فيد ا( 52 / 

للمرأة كزوجة جدير ا أن تصون 
مع ‘ و an‏ ‘ وتکسبھا 
قوانين التكافل al‏ » قانون 
الا عفاف » ويقخي بوجوب الزواح علی 
من كان في حاجة إليه رجلا كان أو 
امرأة ولو کانوا رقیقا ء ويستعينون 
بحق المعونة فيما كان يوقف للتزويج 
من أوقاف المسلمين متى عجز الفتيات 


أولياؤهم وحق التعويض للزوجة . 
النبي عليه ree‏ 


قسم القی فجعل 


حظا واحدا ‘ 
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أبي طالب رجلا من المشركين يوم 
الفتح . وأراد علي رضي الله عنة ل 
tated as‏ وقد آجاز التبي علیسه 
السلام جوار ابنته ۰ وقال لام 
هانی" : آجرنا من آجرت یا آم هانی" 
وقال : « لن الرآة لتاخذ علی القوم » 
ای تجير بینهم وقد فهم بعض Jal‏ 
العلم من هذا آن الحدیت الذي رواه 
آبو داود » وهو « السلمون تتکافاً 
دماژهم , ویسعی بذمتهم آدناهم . 
وهم يد على من سواهم , عام في 
الرجال والنساء . واعتبرها الرسول 
عليه )۶پ 8+ 
قال عليه السلام : « ألا إن خير ما 
47 "2/6 
بلفظ أبى هريرة y:‏ خير النساء التي 
تسرہ إذا نظر > وتطيعه إذا آمر , ولا 
تخالفه في نفسها ولا مالها بما يكره « 
احمد والنسائی » واعتبر من فضائل 
النفس ونبالة الحس حسن معاملة 
خبرکم لاهله . وآنا خیرکم لاهلي » 
(ge yall‏ 

واذا كانت الحقائق الاسلامية غنية 
بذاتها في الدلالة على ما أعطى الاسلام 
اء فلا جارس أن نقنم المولعین 
بتقالید الغرب Le‏ آورده «جوستاف 
لويون » في کتابه « حضارة العرب e‏ 
حين قال : » المرأة في الشرق تعامل 
باحترام عظیم ونبل کریم » ¿ly‏ 
الامتمام بالام درجة العبادة » وهذا 
a er‏ 
الأمهات » ٣‏ ء0 





والدهور . وفصل في هذه القضية حين 
جعل لها من الحقوق مثل ما عليها من 


الواچبات قال تعالی : ( ولهن متل 
الذي عليهن بال معروف وللرجال 
غليهن درجة واھ عزیز حكيم ) 
البقرة / ۳۳۸ قهذه الآية ساوت بن 
الرجال والنساء في جميع الحقوق الا 
في ( درجة ) وهي القوامة المبينة في 
قوله تعالى : ( الرجال قوامون على 
النساء يما فضل الله بعضهم على 
بعض ويما أنفقوا من أموالهم ) 
Pe fea)‏ مھت تایه 
الرياسة وما يتصل بها . وجعل لها 
الولاية الكاملة عل ما لها لا سلطان 
عليها في ذلك لأبيها أو لأحد من ذوي 
قرياها , وإذا تزوجت كانت ذمتها 
007م" 
الزواج لا يقتضي ولاية مالية ولا وكالة 
إجبارية . قرر الاسلام ذلك منذ أريعة 
عشر قرنا . وما زالت بعض القوانین 
في آوروبا وغیرها تعتبر الزوج ولیا في 
مال زوجته وذمتها غير منفصلة عن 
ذمنه . 

u ee 
والرومان في احتقارها وامتهان‎ 
آدمیتها , وإهدار كرامتها 2 وج‎ 
حقوقها بالغ الاسلام في احترامها‎ 
وإكرامها » وليس آدل على ذلك من آنه‎ 
جعل لها حقا في أن تجير من تشاء من‎ 
المحاريين . وتؤامن من تريد من‎ 


أجارت زوجها أبا العاص بن الربيع 
قبل الفتح . وأجارت أم هانيء بنت 
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بمفهوم قوله تعالى : » فان خفتم آلا 
تعدلوا فواحدة أو ما ملكت 
آیمانکم a‏ النساء / ۳ وقوله عز 
وجل : ( ولن تستطيعوا أن تعدلوا 
بين النساء ولو حرصتم ) النساء / 
۱۳۹ 

وضرر النم آشد من ضرر الاباحة » 
وقد ثبت آن البلاد التي تمنع التعدد 
كرفا Ele‏ 
تكون حليلة لرجل متزوج من أن تكون 
خليلة لرجل یتشھاھا ء حتى إذا قضي 
لبانة متها نبذها نبة النواة . ویشهد 
all,‏ « موسثاف لوبون:» :كتاية 
التکور قال + LEN Sh cute‏ 
الزوجية في الأمم القائلة بالاقتصار 
على amy dual, dag‏ باضطراد ۹ 
اما حق الطلاق الذي أعطيه الزوج في 
الاسلام فقد آکسب الرأة حقوقا لم 
تكن لها من قبل . کان العربي یطلق 
بای عدد فجعله الاسلام ثلاثة لا تقع 
دفعة واحدة . ولا يتم إلا إذا 
استحكمت النفرة والبغضاء بين 
الزوجين ٠‏ ولا يقع في حيض ولا في 
طهر اتصل بها فيد ولا قي الحیض 
قبله على ما ذهب إليه ابن تيمية وابن 
القيم ويعض الحققین . واذا آرادت 
الرآة فصم عری الزوجية آجیبت dl‏ 
طليها على أن ترد ما أخذت من 
زوجها . ويسمى ذلك ( خلعا ) وقد 
LANE a ee ll GL‏ 
اکبر من نسبة الطلاق بین المسلمين . 
وکما کان تعدد الزوجات والطلاق ف 
نظ مدع A‏ 





بتقليدهم من المستغريين على الاسلام 
أنه اتبع في تشريعه ما كان عند 
all‏ کما آخنوا علیه انه شرع 
الطلاق وتعدد الزوجات وهي دعوی 
مفتراة وقصور في فهم حقائق 
الاسلام . فهل كان للمرأة كيان عند 
العرب أو غيرهم ؟؟ وهل کانت ترث » 
أم كانت متاعا يورث ؟؟ وهل كان 
عندهم نظام للزواج والطلاق كما شرع 
في الاسلام ؟؟ أم كان الأمر فوضى . 
زواج لا ينحصر في عدد وعضل للنساء 
واستغلالهن إلى غير حد . 

ان الاسلام اباح تعدد الزوجات ,2 
وشرع الطلاق عند الضرورة واشترط 
للتعدد العدالة والقدرة علی الانفاق . 
۷ص Go staat‏ 
الزوجين » والمستقرئ لتاريخ 
الجماعات والأديان يرى أن الاسلام 
لم یبتدع التعدد بعد أن لم يكن ٠‏ فقد 
عرفته العمصور على تعاقيها, 
والمدنيات: في ١ ats.‏ أطوارها +. ققد 
أباحت التوراة التعدد . ويعض 
النبیین عددوا الزوجات ۰ والعرب 
کانوا یعددون ای غير حد » والنبي 
علیه السلام عدد الزوجات بأمر ربه 
مصلحتهن ومصلحهة الدعوة معا ولکن 
الاسلام حصر التعدد في أريع ٠‏ وجعله 
قيد الضرورة الطارئة وكان شأنهفيه 
كشأنه في الطلاق كلاهما استجابة 
للحا الت لاتمناضن هديا de‏ أن 
فائدة التعدد تعود على المرأة أكثر مما 
تعود علی الرجل . واباحته مقيدة 
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النساء الا ما قد سلف ) النساء / 
۲ والثاني آن یجمع الرجل بين 
الأختين فنزل النهى في قوله 
تعالى: ( وأن تجمعوا بین الأختین 
إلا ما قد سلف ) النساء / ۲۳ 
WS)‏ باحفرن موورهن فقتو 
النهي في قوله تعالى : ( وآتوا النساء 
صدقاتهن نحلة ) النساء / 6 

(۰) کانوا لا یورتونین فنزل قوله 
تعای:( للرجال نصیب مما ترك 
الوالدان والاقربون ) النساء / ۷ 
)٦(‏ کان الرجل یتزوج باکثر من آریع 
فنزل قوله تعالى: ( فانكحوا ما طاب 
لكم من النساء مثنى وثلاث 
RCE‏ 

(۷) کانوا یکرهونهن علی البغاء فنزل 
قوله تعالی : ( ولا تکرهوا فتیاتکم 
علی البغاء ٍن آردن تحصنا ) النور 
og‏ 

وقوله.ان اردن تحصنا ليس شرطا بل . 
لبیان ارادتهن فالاکراه على البغاء 
محرم. اردن ام لم يردن . 

(۸) کانوا یئدونھن خشية العار 
والفقر فنزل :( ولا تقتلوا أولادكم 
خشية إملاق نحن نرزقهم وإياكم ) 
الاسراء / "١‏ وصور بشاعة الوآد في 
قوله:( واذا الموءودة سئلت . با 
ذنب قتلت ) التکویر / ۰۸ ٩‏ 
ویعد فقد عرضت في هذا البحث يعض 
ما أسدى الاسلام للمرأة فهي خلية 
الوجود ومنشئة الاجيال » ولن تبلغ قي 
أي مجتمع ولا أي عصر المنزلة التي 
بلغتها في ظل الاسلام » وحسبها ان 


- 








والمستشرقين تقييدا لحرية المرأة 
sd, sis ls‏ انها 
وسعادتها رأوا في قضية الحجاب 
والسقور حدا من انطلاقها وقيدا على 
حريتها » ويكلمة واحدة نقول : از 
الاسلام لا يعرف الحجاب على أنه 
قفص تحبس فيه المرأة فلا ترى من 
خلاله نور المعرفة ولا تنشق هواء 
الحياة » ولا یقبل السفور الصحوب 
بغرور التقلید فیما نری من رفع 
الستار وخلم العذار . وغشیان 
مواطن الفتنة والاختلاط الریب ولو 
اراد ذلك ما فرض علیها من التکالیف 
die‏ ها فرض ¿e‏ الرجل + ولنگن 
الاسلام يريد للمرأة ان تدور دائما في 
تكون موضع المهانة والاستخفاف . 
ان فضل الاسلام على المرأة لا يقادر 
قدره . وعلى ما تقدم من عناصر 
البحث نلخص بعض ما أسدى 
الإسلام للمرأة فيما يلي : 

)١(‏ كانت المرأة تورث كما يورث 
المال قنزل قوله تعالى : ( يأيها الذين 
آمنوا لا يحل لكم ان ترثوا النساء 
كرها ) النساء / ١9‏ . 

(؟) كانت تعامل معاملة العبد . اذ 
كره الرجل زوجته حبسها حتى تفتدى 
نفسها منه بالمال فنزل قوله تعالى : 
( ولا تعضلوهن لتذهبوا ببعض ما 
آتيتموهن ) النساء / ١9‏ . 

(۳) کانت تکره علی نكاح المقت 
ونکاح الفاحشة والأول أن ينكح 
الرجل LS ANDA A‏ 
( ولا تنكحوا ما نكح آباؤكم من 
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أنفسكم » وما هذا التأويل منكم في 
عجز العرب عن معارضة القرآن ؟ وما 
دعاكم إليه ؟ وما أردتم منه ؟ أأن 
يكون لكم قول يحكى وتكونوا أمة على 
حدة » آم قد أتاكم في هذا الباب علم 
لم یأت الناس ؟ فان قالوا : آتانا فیه 
علم » قیل : آفمن نظر ذلك العلم آم 
خبر ؟ فان قالوا : من نظر . قیل 
لهم : فکانکم تعنون أنكم نظرتم في 
نظم القرآن ۰ ونظم کلام العرب . 
ووازنتم فوجدتموه لا پزید الا بالقدر 
الذي لو خلوا والاجتهاد واعمال 
الفکر » ولم تفرق عنهم خواطرهم عند 
القصد إليه ء والصمد ad‏ لاتوا 
بمثله » فان قالوا : کذلك نقول . قيل 
لهم : فآنتم تدعون الآن أن نظركم في 
الفصاحة نظر لا Ge u‏ من 
آمره » وأنكم قد أحطتم علما 
بآسرارها . وآصبحت ولکم فیها فهم 
وعلم لم يكن للناس قبلکم ٠‏ وان 
قالوا : عرفنا ذلك بخبر » قيل : 
فهاتوا عرفونا ذلك . وآني لهم تعریف 
مالم يكن , وتثبيت ما لم یوجد ) . 
واذن فعبد القاهرء كادح في 
( الرسالة الشافية ) وراء ترسیخ 
فکرة عجز العرب عن معارضة 
القرآن . أكثر مما هو کادح وراء 
ترسیخ فکرة الاعجاز نفسها . وان 
كان العمل في کل من الجالین برقد 
بعضه بعضا ٠‏ ویضخی یعضه بعضا . 

وأما في ( دلائل الاعجاز ) فعید 
القاهر ‏ عند بعض الباحثين ‏ 
نحوی . بین آن للکلام نظما » وآن 
رعاية هذا النظم . واتباع قوانینه هي 
السبيل 32 الابانه en‏ ۰ 38 


البشر وقدرهم او قوق 5 إن 
كان من قبيل ما يتفاضل الناس فيه 
بالعلم والفصل . 


ويرد عبد القاهر على من يزعمون أن 
عجز العرب عن معارضة القرآن نشاً 
من أنهم لا يستطيعون النظم في مثل 
معانيه ٠‏ لا لأنهم لا يستطيعون مثل 
ذلك النظم . بأن ذلك لم يكن هو 
التحدي الذي طرحه القرآن : ( فان 
التحدي كان إلى los ol‏ 3 اى 
معنى شاءوا من المعاني بنظم يبلغ 
نظم القرآن في الشرف او یقرب منه . 
یدل علی ذلك قوله تعالی : ( قل فأتوا 
بعشر سور مثله مفتریات ) هود/ 
۳ اى مثله في النظم . ولیکن العنی 
مفتری لا قلتم , فلا إلى المعنى 
دعيتم , ولكن إلى النظم ) . 
ويرفض عبد القاهر رأى القائلين بأن 
اعجاز القرآن الکریم کان بالصرفة ء 
أى صرف العرب عن الاتيان بمثله مع 
الطبيعي حينذاك أن يقول العرب 
dll‏ لقن سحرتنا فأعحزتها aha‏ 
حتى يتذاكروا ذلك فيما بينهم فيؤثر 
عنهم ما قالوا . ولكن ذلك كله لم 
يكن . ولو آن الاعجاز کان بالصرفة 
كما يقولون لأعلن النبى ‏ منذ 
البدء ‏ أنه إنما جاءهم بما لآ قبل لهم 
به . لآنه أعطى إمكان أن يحول بينهم 
ويين كلام كانوا يستطيعونه بلا 
قكاك . 

ویقرر عبد القاهر في إطار جدلي رانع 
أن المعول عليه في دليل الاعجاز هو 
النظم ء فیقول : ( ينبغي أن يقال 


ا سر SE‏ 
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7 ية الناقد الأدبي الذي يتفذ 
إلى أعماق الظاهرة الأدبية 3 
مستوييها الشكلي والمضموني . 
ومهما يكن من شى' فقد رد عبد القاهر 
قضية الاعجاز ال بلاغة النظم , 
لاضطراد هذه الظاهرة قي سور القرآن 
sia. E es adan‏ 
الأخرى التي تلبث عندها غیره » من 
الاخبار بالغيب ٠‏ إلى الحديث عن . 
الامور الاضية . ای مفارقة القرآن 
لكلام الجن » الى غير ذلك من القضايا 
والوجوه .. فقد رأى أنها ريما تتحقق 
في بعض سور القرآن دون بعضها 
ا نا سوقط شا د 
الشمول » ويجرنا إلى اعتبار الاعجاز 
في بعض المواطن القرآنية دون بعضها 
eh ox, a‏ بلاغ النظم فهسی 

الظاهرة المضطردة في القرآن . ee‏ 
التي يصح الاتكاء عليها في قضية 
إعجازه ... واذن فليس موضع 
الاعجاز في الفردات ۰ ولا القاطع 
والفواضل ١‏ فلا pal‏ ولا 
الريب بولا سلا الاصر ابا ولا 
فصاحة اللفظة قٍ ذاتها .. وانما هو 
في النظم والتاليف » أى في نظم 
المعاني والتآليف بينها » مع شمول 
ذلك کل جمالیات التشبیه والاستعارة 
والجاز والكناية . وغیر ذلك من آلوان 
البیان والبدیم . 

هذه إيماءات الى جهود عيد القاهر في 
قضیه الاعجاز . وما أروع ما خلف 
هو وآضرابه من آسلافنا الکبار . وما 
أكثر ما في تراتنا العربي من مواطن 
البكارة التي تحتاج الى مزيد من البذل 


قاض + هذا Be‏ نت وتنيه 
الحس اللغوى لفقه الأساليب ودرك 
خصائصها ... وعند بعضهم انه 
باحث ادبي . عالج في كتابه نظم 
الكادم وترديت معانيه :ويا تعض لها 
من تقديم e y‏ وذكر وحذف »2 
وفصل ووصل ٠‏ وقصر واختصاص ٠‏ 
محاولا في JS LL‏ ذلك أن ينقل 
الاهتمام من جاتب اللفظ الى جانب 
العنی ... وقد حدد موقفه من قضية 
اللفظ على نحو من الحسم في قوله : 
( فالألفاظ لا تتفاضل من حيث هي 
ألفاظ مجردة » ولا من حيث هي کلم 
مفردة » وانما تثبت لها الفضيلة 
وخلاقها في ملاءمة معنى اللفظة لمعنى 
التی تلیها ۰ او ما آشبه نلك مما لا 
تعلق له بصریح اللقظ ) . کما حسم 
قضية العنی علی هذا النحو : ( انك 
إذا فرغت من ترتيب المعاني في نفسك 
8 تحتج إلى ان تستأنف فكرا في 
تیب الألفاظ . بل تجدها تترتب اك 
ls‏ خدم للمعاني وتابعة لها 
ولاحقة بها » وأن العلم بمواقع 
المعاني في النفس علم بمواقع الألفاظ 
الدالة عليها في النطق ) ... وعند 
بعض الباحثين هو متكلم أو بليغ 
كلامي الدرس : ( يعنى أولا وآخبرا 
بقضية الاعجاز فقط » وينصرف إليها 
انصرافا تاما , فيجادل عنها جدلا 
منطقیا ) . 
a‏ 


( الدلائل ) هى هؤّلاء جميعا معا :2 
عنى بقضية الاعجاز . وشید بتاءه 
النظري على أساس من فلسفة 
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للدكتور : محمد محمد الشرقاوي 


مختلفتين : الزاوية الأولى التى نظر من 
جانبها الحنفية ويعض الأصوليين : 
وهي دلالته على الشهرة والذيوع على 
آلسنة العلماء . إذ أن الشهرة عند 
الاطلاق تنصرف إلى فردها الكامل في 
والقوة والانتشار والاستفاضة .. ولن 
يكون بهذه المثابة إلا إذا كان سليما من 
الشوائب ٠‏ نقيا من الجرح ٠»‏ مبراً من 
الظنون والقيل والقال .. لأنه لو علقت به 








يحتل الحديث المشهور مكانا بارزا من 
اهتمام المشتغلين بعلوم الحديث . 
والمتطلعين إلى تلقى الأحاديث على 
السواء .. وذلك نظرا لمركزه العلمی 
الثابت في نظر المحققين , والذي جعله 
عند بعضهم يزاحم الحديث المتواتر المفيد 
لعلم اليقين المقطوع به والذي لا يحتمل 
النقيض . 


وقد نظر الیه الباحتون من زاویتین 
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والقبول واليك طریقة الحنڈن ق so‏ 
المشهور وتقسيمه إلى قسمين : 

أولا المشهور الاصطلاحي : وهو ما 
رواه ثلاثة فأكثر في كل طبقة من الطبقات 
والصحابة 1 الله عليهم هم أهل 
الطبقة الأولى ۰ والتابعون هم أصحاب 
الطيقة التي تليهم ٠‏ وتابعوا التابعين هم 
آبناء الطبقة التالثة » ثم اتخذ العصر 
الذي يعد ذلك دورا متميزا في السنة له 
حدوده وله معالمه » ويمثلون له بحديث 
أخرجه الشيخان والترمذي وابن ماجه 
وأحمد مرفوعا الى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال : « ان الله لا يقبض العلم 
انتزاعا ينتزعه ‘ ولکن یقیض العلماء 
الا (pind‏ > فآفتوا بغير علم فضلوا 
وأضلوا . 

ويعض المحدثين يسميه مشهورا او 
مستفیضا ٠‏ ويجعلون لهذا الحديث ميزة 
الترجيح على كل ما سواه كالعزيز 
والغريب عند تعارضه مع غيره في 
الاحکام وتعذر الجمم بینھما ٠‏ ويعدونه 
A: ; er a‏ 
قد یت تہ : امم امت ‘ وخير 
آحاد ٠‏ وينظرون الى المشهور نظرتهم الى 
غیرہ من آخبار الآحاد . باعتباره لم يبلغ 
حد التواتر في طبقة من طبقاته 
تانسا: الحدسث المشهور غسير 
الاصطلاحي : : ویقصدون به ما شاع 
على الألسن > وذاع بين العلماء .. يدون 
نظر الى الشروط المذكورة آنفا في المشهور 
الاصطلاحي . ۰ أي انهم Y‏ يحكمون 
عليه بالشهرة ne‏ 


Se 





de ق2ت نت‎ eee 
استهدف للاضطراب أو الضعف لما شاع‎ 
على الألسنة » ولا ذاع بین العلماء .. بل‎ 

كان محل الل نة أو الال له 
ae‏ » وهذا بتناق 
مع مدلول الشهور لغة وعرفا وعادة 5 

فالشهور عند اطلاقه Y‏ یتلقاه الوعی 
الشرعي الناضج الا بكل ارتياح a,‏ 
ولا يضفى عليه هذا الاسم عنده إلا رفعة 
وعلوا في درجة التعديل والقبول حتى 
اضطر جمهور المحدثين إلى أن يطلقوا 
عليه اسم المشهور الاصطلاحي sat‏ 
ويجعلون له مقابلا هو المشهور غير 
الاصطلاحي ۰ والحق أن طريقتهم هذه 
لا تعطى لاسم المشهور قدره من الثقة به 
والاطمئنان إليه » لأنهم خلطوا في اسمه 
بين المشهور من الصحيح والمشهور من 
الحسن والمشهور من الضعيف والمشهور 
من الوضوع والکذوب ۰ وجعلوا اسم 
المشهور شاملا لكل درجات الحديث من 
القاعدة إلى الذروة ٠‏ ومن درجة الصفر ء 
أل مشتوی القعة... عما فقو کلمتة 
الشهور هیبتها الأصلية ويسلب عنها 
مدلولها الا صطلاحي الشامخ ومفهومها 
الذائع » إذ أن من يتصدى للحدیث لیس 
في طوقه أن يبين للمستفيدين هذا التنوع 
المتقفاوت جدا في مفهوم الحديث 
الشهور + alo‏ كات :ذلك في طوقه لا آطاقه 
اشستفیدون » ولا طاب لکتیر منهم أن 
یخی A A‏ 
مشهورا .. نعم .. قد يسميه شائعا بين 
القاین e‏ او دارجا علی الالسن ۰ ولکن 
يصعب عليه جدا أن يطلق عليه كلمة 
الشهور التي هي بادی" ذی بدء تفيد 
الرجحان والصدق وعلوا لدرجة في التلقي 





ee eee es 


۳۷ 


SS 





ASA 





وقد آلفت مصنفات في المشهور غير 
الاصطلاحي ٠‏ ولم يظفر الشهور 
مصتفات القسم الاول : » LAS‏ 
اقا ل desp a‏ 
Susi) li‏ 
الخفاء ومزيل الالباس فيما اشتهر من 
الحديث عل "السئة الناس ع للعتجلودي , 
وكتاب « تمييز الطيب من الخبيث فيما 
يدور على ألسنة الناس من الحديث « 
لاین النییم الشدياني : 

وهكذا نرى من صنيع المحدثين. . 
والمشتغلين بعلوم الحديث كابن حجر 
وابن الصلاح وغيرهم أن الحديث 
الشهور قد دخله الخلط والاشتیاه ‘ Oly‏ 
Lalo luso all da‏ 
مادة اشتقاق هذا الاسم . وما توحي به 
ف مات الصنحة بوالئقة و الإطمتتان 
والقوة عند اطلاق هذا اللفظ قد هوت من 
آعالیها . وتردت في متاهات علماء 
الحدیث وا لاصول والفقه والنحو والعوام 
وغيرهم .. من أجل ذلك أرى ان ما ذهب 
اليه الحنفية في تعریفهم للحديث اللشهور 
ونظرتهم له . وتقسيمهم للأحاديث 
بصقة عامة حیث جعلوها ثلاثة اقسام : 
متواترا ومشهورا وآحادا - هو آقرب الى 
الاق BET‏ اكا اله 
فالتواتر : ما کان رواته في كل عصر من 
العصور الثلاثة المعتيرة قوما لا يحصى 
عددهم ويمتنع اتفاقهم على الكذب عادة 
للكفرة والعذالة وتناين الأماكن وا لازا 
فان اتفقوا علی الحدیث لفظا فهو التواتر 
فليتبواً مقعده من النار » البخضاري 
ومسلم وان اتفقوا علی الحدیث ف العنی 


coh RAG Aiea a,‏ ی 
Je Lah JS 3 OE Lab gall‏ 
ااقل > ا مويل ae‏ اتقارقم 
إلى انتشاره على الأسماع 0 وتداوله 


ثرة على الالسنة » وهذا يستوعب كل 
سند واحد » وماله آکثر من سند › وما لا 
سند له البتة كما يتناول الصحيح 
والحسن والضعیف بل والوضوع ما دام 
قد استفاضت به الأقوال . وتناقلته 
الاقلام او الأفهام بكثرة .. ومن هنا 
تنوع ای آنواع متعددة منها : 
HRs cold jalan)‏ : ما 
آخرجه الشیخان عن آنس بن مالك رضي 
الله عنه : « أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قنت شهرا بعد الركوع يدعو على 
رعل وذكران » . 

ب - مشهور بین آهل الحدیث والعلماء 
والعوام , ومتاله : ما آخرجه الشیخان 
من حدیث « السلم من سلم السلمون 
من لسانه ویده » . 

ج س مشهور بين الفقهاء . ومتاله : 
الحديث الذي صححه الحاكم في 
المستدرك « أبغض الحلال الى الله 
الطلاق » . 

د - مشهور بین الاصولیسین خاضة 
ومتاله : الحديث الذي صححه ابن حبان 
والحاكم « رفع عن أمتي الخطاً 
والنسیان وما استکرهوا علیه » 

ھ — مشهور Cus‏ النحاة » ومتاله : 
الحدیت الذي لا أصل له « نعم العبد 
صهيب لو لم يخف الله لم يعصه » . 
و مشهور بين العامة ومثاله : الحديث 


الذي آخرجه الترمذي سیت » العجلة 
من الشيطان « . 

















الراجح هو صدق آصحاب الرسول صلی 
الله عليه وسلم وعدالتهم . وپاعتبار آنه 
lalala allas. eb‏ 
طيقة التابعين وتابعيهم زاد رجحان 
الصدق فأوجب علما لا هو باليقين ولا هو 
بالظن وانما هو شی" وسط بین الاثنین 
آقوی من مجرد الظن وآدنی من مطلق 
الیقی: چھی les alas le‏ 
الطمآنينة لأنهم لو اعتبروا أول مراحل 
ls‏ لقالوا :. انه: آحاد يقين القلين 
المجرد . ولى اعتبروا ما بعد ذلك من 
التواتر لقالوا : يوجب اليقين الضروري 
Jails Shand‏ كلها قالوا + انيقي علم 
الطمأنيتة فلا یکفر جاحده لعدم القطع 
به » ومن امثلته حديث « البينة على 
إا بف NGS‏ عند فون ها لشن 
متواترا ولا مشهورا مما وراء هذين 
القسمين من كل ما رواه واحد او عدد 
محصور ولم يبلغ حد التواتر ولا الشهرة 
واستمر ذلك في العصور کلها وهو بفید 
الظن ويجب العمل به في العمليات » ولا 
يفيد العلم اليقيني ولا الطمآنينة ومن 
بدت واشق الأشجعية ... aa‏ سمیت 
المفوضة » وهي التي مات عنها زوجها 
aly‏ یدخل بها ولم یسم لها مهرا فقضی لها 
الرسول بمهر مثلها لاوکس ولاشطط » 
lan,‏ متفه یلاع 
وآجدر بالتوجه اليه » والمصير له , لآنه 
اعطی اسم الشهور حقه من الثقة 
والاطمتنان والقوة والعلو . ولیسم 
الخو ر | لط Ls‏ 


او منتشرا » ولنحفظ لكلمة المشهور 


قق الل ا اة 





لا .ق. اللفظ فهی التواتر العتوی رمتاله 
حديث : ( رفع اليدين في الدعاء ) فقد 
روى عن جمع من الصحابة في وقائع 
مختلفة ء بعبارات متنوعة ء تلتقى كلها 
عند معنی واحد مشترك بین مجموعھا 
وهو آن الرسول صل الله عليه وسلم كان 
كلما دعا ريه رفع يديه في دعاته . 
وحكم هذا المتواتر بقسميه : افادة علم 
اليقين لا الظن » ويكفر جاحده في 
الشرعيات كنقل القرآن والصلوات 
الخمس وأعداد الركعات والسجدات 
ومقادير الزكاة وأفعاله صلى الله عليه 
وسلم في الصلاة والوضوء والحج فقد 
شاهدها الصحابة ونقلها جمع منهم 
یمتنع اتفاقهم على الکذب عادة ویزاد 
به على القرآن الكريم .2 وتنسخ بيه 
الآيات . 

والسنة المشهورة : هي الأحاديث التي 
رواها في العصر الأول واحد او جمع لا 
یمتنع اتفاقهم على الكذب bale‏ « ثم 
رواها في العصر الثاني والثالث جمع 
يمتنع اتفاقهم على الكذب عادة ومن 
أمثلته : حديث يث : « سمعت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قرأ في المغرب 
بالطور » اخرجه البخاري في الآذان 
فنسبة هذا النوع الى النبي صلى الله عليه 
وسلم غير مقطوع يها والمقطوع به في 
الحديث المشهور هو نسبته إلى من رواه 
عن الرسول صلى الله علیه وسلم ۰ وهو 
يوجب علم طمآنينة .... بمعنى رجحان 
الصدق على الكذب رجحانا لا يصل إلى 
درجة اليقين بل ویعلو عن درجة 
الظن العتادة التی بقیدها خبر الاحاد : 
¿aba ey lose ey‏ 
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و Sees: dis Co wo‏ ء ووعدك : وید e‏ أعون بك 
Coie‏ آبوء لك بنعمتِك على” ٠‏ وأبوعٌ بذنبي » فاغفز لي قله ye spl aie‏ 
آنت . قال : ومن قالها من النهار موقنا بها فسات من بومه .کل نی فهو 
من Ja‏ الجنة » ومن قالها من الیل . وهو موقن بها > فمات قبل will‏ فهو 
من Jai‏ الجنة ٠‏ 

(رواه آحمد » والبخاري » والنسائي ) 


سید سس : أفضله لأنه جات wi‏ لتوب كلها 

لك . 

ما استطعت : ze N‏ ۱ 
أعون بك : أتحصن بك ۱ 


ولیس الراد آن یقولّها الانسان بلسانه فقط وهو مقیم علی العاصی>ولکن الغالب آن 
الژمن بحقیقتها » الوقن بمضمونها لا يعصى الله تعالى متعمدا عصیانه . وقد قال بعض 
العلماء 00×“ إلا الح ال ٠‏ وهی : صحة 


























صومالیین » لا یمیزهم عن غير هم من 
00 8-0 بعد يوم بسبب‌تعرضهم 
الدائم a‏ افريقية » التي تصبخ 
BR‏ في السومال من ثلاث فثات 
هي ۰ 


ری 
E‏ ڑا Ja‏ البلاد . 


والعمانيون : وهم قليل ولكنهسم 
كذلك یندمجون بسرعة مع آبناء 


da 
جاو جار جا‎ 


لهذا كثيرا من العسادات 
والتقاليد فى الصومال » تمتد بجذورها 


إنى التقاليد الأسلامية »> مع اعتبار 


البيئة المحلية » هذه البيئة حملت 
النظا م الاجتماعي هناك » يقوم بوجه 
عا م علی نظام يلائم أسلوب الحياة 
السائد وهو نظام الر عي ) ومن قدیم» 
كانت كل قبيلة من القبائل 
حكما ديموقراطيا 07 التعاون ٤‏ 
ونصرة المظلوم والآخاء » طبقا للميدا 
الذي أصبح قولا مأئورا » وهو أن 
القبيلة الطيبة لا يوجد فيها اش 
جائم » ولا آحد مظلوم » لقد تربى 
ds a‏ 
وراء الامطار والاعشاب من اجل 
الرعي » علی الکرم و الامانة والاخاء» 
كما أنه قد غرست فيهم روح الحریة 
والاستقلال واباء الضیم ورفضص 


TA 


منطقة عدن » حيث توجد جالية كبيرة 
من الصوماليين يقيمون في عدن 6 
[A A NA‏ 
الاتصال القديم جعل أكثر من ثمانين 
في المائة من الصوماليين يعتقدون أن 
أصلهم من م العرب » ويعزز 
ذلك أن يعرف على وجسه 
pd il‏ أجدادهم bl;‏ 
من هناك » ولا عجب نی ذلك فمع 
ضيق الفاصل الائي الذي ينصل 
بین الاراضي الصومالية والجزيرة 
العربية € نجد الضعبین یشتر 
فی وشانج الدین EE‏ 
الشترك والدین اتوی دعاهة ترط 
بين الشعوب بعضها بيعض مهما 
تتباعد البلاد » وتتناءى الأوطان » 
أنه ¿EN ¿sis‏ الذي ينشده الاسلام 
في قوله تعالى : ( إنما المؤمنون أخوة ) 
الحجرات / .\ ويؤكد التضامسسن 
الاجتماعي الذي يقرره » رسول الله 
ل oe‏ 
( المسلم أخو المسلم © لا يظلمه ولا 
يسلمه » من كان في حاجة آخیه کان 
al‏ ا ون قري عن ملسم 
كربة فرج ألله عنه كربة من كرب يوم 
القيامة > ومن ستر مسلما ستره الله 
يوم القيامة ) رواه البخاري ومسلم 
وأبو داود .. وهناك فى الصومال 
میں A ss‏ 
جرد تجمع "عدت من الاجانب تربطهم 
مصلحة مشتركة » E‏ الجالية 
الايُطالية مثلا » ولكن نعني بها وجود 
عدد: کب 4d Sal Ge y‏ 
ومندمج مع اهل البلاد » فالعرب 
الوجودون نی الصومال قد اندج 
اكثرهم في الصومالیین » والذین لم يتم 
pe‏ عنصريا اندمجوا ae‏ 
dial)‏ ؛ وأصبحوا بلك 





چچچ 0 0 ع RR‏ م 0 

















عبارة عن حصير يفرشها على الأرض 
ہے © علیها فقط ٤‏ ومکان النسوم 
من الصوف الغزول بالیسد 7 
ا کذلك بالید » وتد یکسون 
من فروة مدبوغة لحیسسوان » 
ويحمل المصحف في كيس من التماش» 
ومعه حامل خشبي یضع علیه| لصحف 
اذا اراد القراءه فیه » ویستخدم هذا 
الحامل كذلك ى وضع راسه عليه 
عند النوم 


وإذا كان لا یزال ممن یحفظسون 
الثرآن ٤‏ فتراه يحمل لوحا خشبيبا 
طوله متر وعرضه نصف متسر ) 
ويكتب عليه الجزء الذي قراه له 
معلمه ليحفظه في اليوم » وإذا ما عاد 
آخر النهار جلس إلى معلمهليسمعه 
ما حفظه » ویکتب له علی اللوح جزعا 
جدیدا من الترآن ۰ ویلاحظ آن الرعاة 
معهم طعاما ولا ماء » فهم 
یکتفون طوال ۲ النهار بشرب لبن 
الابل » وهم تلیلو الحاجة ٍلی الیاه 
للشرب حتی سکان الدن تجد الو احد 
منهم لا پشرب في الیوم کله آکثر من 
كوبين من الماع ... 


وللزواج هناك تقاليده التي‌یتمیزون 
بها » و هي تتعشی 3 أصولها 
وآنهم یحترمون الاشر* » ویحترمون 
العلاقة التي تقوم بين الزوجين 
وهي علاقة المودة والرحمة » ویرعی 
الزوجان اولادهما رعاية كاملة » 
ولا يتركانهم للطريق أو لرقفاق 
السوء ۰ وتبدا اجسراءات الزواج 
بالخطبة من جهة الزوج »© فهو يتقدم 
في جماعة من أقاريه ويحرص 
وجود أغمامه إن كانوا موجودين 
الى BEREIT alls‏ 
تقدر قيمتها acd‏ ما4 شلن 


وتتجلی ces‏ رف ای الخریه 
len‏ 
00 بسرعة لمواجهة 5 
oa ee‏ 
الت یام آن كام A‏ 
(ioe ble nee er ol‏ 
اليلد . 


فقد حدث آن تقد نع aol‏ 
I‏ عل تن الى لن اين 
oll‏ الشمالي وحينما رد اهل الال 
العدوان بمثله 4 استدعی الاجانب 
عددا ene‏ من الجیش 1 
باحدث الاسلحة لیتاتلو! الواطنین © 
هنا ناه دور كلية السر التي حدمت 
عشرات الألوف من الرجال والنساء 
والاطفال في دقائق معدودة » ( وهي 
كلمة : هبأ المدد يا نور الله ) . 

لد سان بها وال رو میڈ 
المدينة » واخذ كل من سمعها يصيح 
بها » وخرج الناس من بيوتهم 
وأغلق التجار متاجرهم » وترك 
arcón pal‏ » والسقاء الذي 
يحمل صنائح المياه على كتفييه 


ناحية الصوت . Lua‏ جیسفی 


حيث تجمع 
وطني al. pu dades?‏ 
ls cos :‏ الجیش الاجنبي 
حامية ولی بعدها الاثبار الی معسکره 
خارج الدينة . 


وحینما تشاهد a‏ 
رر کت 
مسجده »© ومکان نومه 6 ومصحفه4 
أن کی و ؛ والسجد 





عادات وتقاليد من الصومال 





وان کان مباحا الا آنه لا بد من آن 
يضبط بضوابط » رایت فتی في 
الطار ینتظر صدیتا له قادما 
بالطاثرة » وجلس على مائدة كانت 
تجلس عليها فتاة في مثل عمره © 
وجرى بينهما حديث هامس فيه شيء 
من الفرام لتسلیة الوقت » حتى 
تجيء الطائرة التي ينتظرها كل 
y ls las‏ 
التادمین من القاهرة .۰ وفی آئنساء 
هذا الحديث الهامس الذي يجري 
على مسمع مني € وآنا اجلس علسی 
مائدة مجاورة ¢ فوجئت بهذا الشاب 
ينكفىء على يدي الفتاة يقبلها 2 
ودموعه تنساب على وجهه وهو 
يقول لها : سامحيني فى الحديث 
الذى تحدثت به معك انك زوجة 
أبي فأنت بمنزلة أمي »> وكان الحديث 
قد جرى بينهما عن آسرة كل منهما 
للتعارف .. من هذا قمنا نحن علماء 
الدين بالتعاون مع علماء الصومال» 
بدعوة الفاس الى الحد من ظاهرة 
كثرة الزوا PE E A‏ 
gb teas) Vii,‏ 
بقاء العلاقة الاسرية نقية نقاء st!‏ 
e gal‏ طاهرة طهارة ماء الفمام . 
وكما أن لهم تقاليد في الزواج ٠‏ 
لهم تقاليد في المآتم » فھم اولا یقابلون 
حالة الموت بالصبر والتسليسسم ٠‏ 
ویؤمنون aL‏ قضاء الله وقدره ¢ 
ولا اعتراض لاحد عليه ٤‏ فلا تسمع 
نواحا ولا صراخا » ولا بکاء بصوت 
مرتفع » ولا تری نسو؟ یلطمن 
خدودهن » gl‏ یشقتن جیوبھسن ٤‏ او 
پلیسن اللایس السوداء » دلالة علی 
الحزن علی اتید ؛ کسا لا تقسام 
اة لف مله كينية © سيل 
إن الميت يصلى عليه في أكبر مساجد 





ds‏ علس 
الخطبة احالهم علی اعمام الفتاة > 


وهم الذین بيدهم الامر النمائی 


القبول أو AAC‏ : 


آخذوا الشبكة 6 و اتتسموها بینهم 4 
دون آن يأخذ والد الفتاة او ابناوه 
شيئا منها » ثم یدفع الخاطب بعد 
ذلك ما يقدر بمائه وخمسین دینارا 
لاهلها لشراء الجهاز للبنت » ود 
يكون المهر عينا بأن یقدم عسددا 
من الابل او البتر آو الغنم » وقد 
یکون دینا مژجلا علی ذمة الزوج » 
وبعد عقد القران يتم الزفاف في 
احتفال كبير » حسب الطاقة المادية 
لاهل الزوجة » وکثیرا ما یعم الفرح 
أهل الترية او الحي من دج 7 
من وتا 1 تبعا لظروفه a‏ 3 
و الطلاق موجود بصفة عادية هناك » 
وخصوصا لن برغب في أن يتزوج 
اکتر من آربع زوجات نائه بطلسق 
واحدة لیتزوج غیرها» وهم متمسکون 
فى ذلك بتعاليم AY‏ تمسکا شدیدا» 
والاسلام لا بببح لاحد أن يجمع ب on‏ 
آکثر من sy!‏ تسوه ٥‏ حسبما قال 
تعالى : ( فالكهوا ما طاب نکم مسن 
النساء مثنى وثلاث ورباع فان خفتم 
آلا تعدلوا فواحدة ) النساء / ؟ . 

لقد كان لي صديق في مدينة 
« مقديشو » عاصمة الصومال تزوج 
عددا من النسوه » يفوق ما یتصوره 


dete نين أكش‎ le 


اربعة لدرجة ان الأخوة لكثرتهم 
en BR‏ 
مشهدا مؤثرا 3 be‏ 

< مقدیشو » أوجب علي » أن أدعو 
في المسناجد الى عدم المغالاة في 
عدد الزوجات وقد كنت هناك رئيسا 
اة الارن بالل ت وو 
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قصيرة »© ويختمها بالدعاء للميست 
بالرحمة والفثرة » ولاهله بالصبر 
الجمیل » ثم توزع القهوة و الحلسوی 
بعد ‚all‏ 5.1 و الدعاء 6 ويتسصرف 
الموجودون حيث يسلم عليهم امل 
cual‏ الواقئفون عند باب المسح سد 
شاکرین لهم عزاء‌هم » واذا قدر أن 
o he el‏ 
فيكون القرآن كله قد قرىء كر 
1Y‏ مرة فى هذه الجلسة الواحدة »6 
52443 ثواب de} yall‏ الی رو حالیت» 
كم من الخير يصل إلى هذا آلميت » 
oo mba‏ أب :انها بلا مك 
dudo Sale‏ تحقق العزاء بلا ارهاق 
ec‏ م لواب Pals‏ 
مح Se ae ey‏ 
تحقيقا لقوله تعالى : ( إنا نحن 
٩‏ ۰ وت تقاليد للصوماليين في 
أعيادهم وف ادائهم شعائر دینهم 6 
ترحتها إلى مقال: Na‏ بيشيثة الله . 





الحي 4 ویشھد الصلاة 5 جميعالمعزين» 
ثم يدفن في مقبرة فى منتهى البساطة» 
ويعزى dal‏ بر خر یکسون 
All ds ea e lil‏ 
التهوة » وغالبا یکون معها البلح » 
وقد عزیت آمل میت کان صدیق‌ا 
لي » وقدم اهله لنا شراب البرتقال 
الثلج € وکان الوتت ظهرا » ولا 
تیه الحزن علي آننه الاب » cal‏ 
بأن ریت لان الجو حار 6 وقال * 
es‏ في آکبر oe‏ ا / 
ويسمونه مسجد الجمعة »© حيث 
یتجیم الئاس بعد صلاة العشاء في 
الليلة المحددة وقد تكون غير 
ليلة الدفن وتوزع عليهم 
أجمزاء آلسسرآن الکریسم 6 
وكل واحد يقرا الجزء 
Us y‏ الانتهاء من قراعته 
يش سير أمام السجد بجمع 
الاجزاء » وحفظها في المكان الم 
لها بالسجد » ويلقي عظة دينيسة 


الی کتابنا الاغزاء 


نسھیلا لعملیات ا لمراجعة برجی من السادة كتاب 


المجلة آن بتكرموا بطبع مقالاتهم على الآلة الطابعة أو 


كتابتها بخط واضح مع مراعاة ترقیم آلایات وتخریج . 


الاحادیث ٠۰‏ والله الوفق والمستعان ٭ 








« اللهم نك أخرجتني من Sa‏ البقاع al‏ 
a Ss Sui‏ فأشکته ال الديت3 ». 


ee 


قال الحاكم : من رواته عبد الله المقبري ٠‏ وهو ضعيف جدا ء وهذا الحديث 
من منكراته ٠‏ ورواته مدنيون من بيت ابى سعيد المقبري . 

وقال ابن عبد البر : لا يختلف اهل العلم في نكارته ووضعه . 

وقال ابن حزم : هو حديث لا يسند . 

وقال ابن تيمية : هذا حديث باطل . 


. » jay 


ESTA 


قال الحافظ المنذري : هذا الحديث منكر abs‏ رو وق امت الاضرل؛ 
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للدكتور : عبد الکریم الخطیب 





ر هین المحيسين 





للناس : انکم لا تستحتون النظر الیکم 
فما فيكم شيء يحمده من ينظر الیکم » 
وكانه يتول للدنيا : اغربي عن وجهي» 


Y‏ شنائها دهذا السراب 6 فحرو ا وراءها 


جریا لاهثا » حتى هلكوا ظمأ . .وحتى 
لكان لحان عل واكم متهن يقول” ! 
on 151‏ الدنیا 12 1 in‏ \ 


وال e‏ 
as‏ الم يد 
يده الى الدنيا مستجديا » يتقيل منها 
كل ماتلقي به اليه من قليل أو كثير » 
ومن طیب او خبیث ٤‏ وكأنه عند قول 


eee 


ee‏ الرجل كثير کٹ 
من النلس ٠٠١‏ نهم فى حكم الاشرى» 
y Pala‏ 
تأخذهم به من أحكامها jm5..‏ 
للسجين اختيار فيما هو فيه ؛ وفييا 
يلقى فى سجنه ؟ 

ورجل بعید الهمة + كوي (ASN‏ 
228 لعزي A‏ 
لهذه الحياة » ہل یلقاھا منازلا متحدیاء 
يلقي فى وجهها بكل La‏ يسوؤه منها » 
وبهذا يخرج من سلحلانها ٠‏ مؤثرا أن 
يموت بسنيف الوحدة والاغتراب »© بين 
شعاب الجبال» ومع السباع والأفاعي 
لی امت دید ات اہ Mall‏ 
وقلیل » قلیل هم اولتك الرجال ؛الذین 
ینزعون هذ! النزع ؛ ولا یرضون من 
الحياة إلا أن تكون مطية لهم ؛ لا آن 
يكونوا مطايا لها !! 


ols‏ العلاء 4 واحد مسن أولئفك 


SS‏ ا 
فأبو العلاء ؛ إذ وجد ‏ مع ذكائه 
التوقد » وجنانه التوثب - آنه نی قید 
العجز من تلك الآنة الملازمة له » مع 
كل خطوة يخطوها ؛ ومع كل نفسس 

یتنفسه ٤‏ وأنه إن سار مع الناس في 
رکب ألحياة المتزاحم ؛ كان فى eS‏ 
الركب » يتخطاه الحمقى و الحهلاء»نی 
حين أنه عند نفسه ‏ أهل بأن 
يكون قائد الركب » وموجه مسيرته ب 
لهذا آثر أن ينسحب من هذا المزدحم» 
قبل آن تدوسه الاقدام » ويحتويه 
التر اپ الثار من تزاحم الاتدام .. 


لقد جرب آبو العلاء ی مطلع حیاته 
ان يتجاهل تلك الآفة 6 وان یکون مع 
الناس حيث كانوا ¢ غير عابيء يما 
سلیته الحياة oll‏ 6 غکان یلع .سب 
الشطرنج والنرد » ویدخل مع الناس» 
ل در ts ie‏ 

یتول آبو منصور الثعالبي فی کتابه 
« تتمة يتيمة الدهر » : « حدثني آبو 
الحسن الدلفی الصيمي س وهو ممن 
و و و 
س قال : « لقيت بمعرة النعمان 
من العجب ء رایت ۳[ 
ظریقا » یلمب الشطرنج والنرد ‏ 
ويدخل ف كل فن من الجد والهزل » 
أسمة “Mal! al‏ ¢ وسممعته Js‏ : 
آنا آحمد الله علی العمی » کما یحمده 
غيري علی البصر » فقد صنع لي » 
وأحسن بي 4 اذ وقاني )43 الثتلاء 
الیفضا:ء » !! 


Ga Waele كان و الملا‎ es 
dost datas SS وهل‎ Fell de 
من‌_نعم ,الله تفالی علیه ۶ آن ذلك من‎ 
رکا‎ all أبي‎ 
ولا يشمت‎ ٤ منه. » حتى لا يعيبه عائب‎ 
يقول‎ ais وحتى‎ .٠ به شامت‎ 
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القبر الذي حفره لنفسه بيديه » وهو 

حي ؛ بل انه لم یجعله قبرا واحدا > 

بل ثلائة قبور » بعضها داخل بعض» 

كما يقول : 

اراني ٿي الثلائة من سجونسي 
فلا تسسأل عن الخير النبيسث 


لفتدي ناظري »ولزوم بيتي 
وکون النفس في الجسم الخبیث 


« الخبر النبيث ب الثم الظاهر » 
Y‏ 


تلك هي فلسسفة ابي العلاء »وذلك 
هو موقفه الذي أرتذ ه من (Lal!‏ 
وابناء الحياة ce‏ 


إن فلسفة أبي ہیوت هذه I‏ 
ey ik‏ تہ 
اکیر قدر من ثمراتها » واحتلال اعلی 
منزلة من منازلها .. فلما فاته ذلك 
ترك الدنيا وکل شيء قيها . 

وهذا الزهد الذي عرزت من اسي 
العلاء فی حیاته » ليس زهد القادرين» 
الممكنين مما يريدون © وإنما هو زهد 
re a‏ 
...وليس هذا الزهد نتيجة لتأثير 
الفلسفة الهندية القائمة سو و 
الحسد ؛ و آخذه بهذه الریاصات 
يفئى ويذوب 3 «bs dl»‏ کہا یری 
ذلك الذين تحدثوا عن أبي العلاء 4 
pay aa) elie,‏ على le‏ 
الهندية » التي تدین بهذه الفلسفة » 
a,‏ 






Sr 





| ا‎ 
Qe 


SORTE 


i 


الرجال, الذين حين أر ادت الدنيا 
انزالهم علی حکمها : واخذهم اسری 
لها ؛ اعطوها ظهورهم » غم اون 
متها .. 
تلك هي وقفة ابي العلاء من الدنیا » 
وهذه فلسفته معها .. أنه س وقد 
isl,‏ أنه قد سلب Olof‏ البصر التي 
يميز بها وجوه ما فى هذا الوحود س 
انزوى فى كسر بيته » مجتزئا بقليل 
من الزاد الذي يسد الرمق » غير متلذذ 
نه ¢ آو مشته له » ولو آمکن| لاستغناء 
عن هذا الزاد القليل لما مد يده اليه » 
را ا ا 
di‏ مذا تحت حکم A‏ 
یضطر er‏ الى A si‏ والدم 
ذر الدنيا اذا لم تحظ متها 
A eee‏ أو قليلا 


و آصیح و احد aa yl‏ اا 
کا تین A ll‏ 


« الابيل : الراهب المعتزل للحياة» 

فأبو العلاء » هنا : لا يدعو إلى 
ترك الدتيا » الا بعد ما تركته الدنيا » 
وسلبته النور الذي يراها به ؛ ويعرف 
طريقه اليها .. ولو أن الدنيا قداقبلت 
عليه » ووضعته فى ا وضع الذي 
a ne‏ 
a Sal‏ ها pide e‏ 
الحي : فانه هیهات ¿les yl‏ من دنیاه» 
ما تراوده آحلامه علیه .. فاذا لسم 
كن له إلن de deal‏ 
a!‏ الیه .. 


لنا الصدر دون a‏ القدر 


ومن پان اہو سم ہو 









رهين المحبسين 








ols‏ العلاء it,‏ 3 هذا بأبي 
الطیب التنبي ؛ الذي کان ن معجبیا بھ 
وو کت الله ولي ابو العلاء 
شرح ديواته ٤‏ الذي سماه : «اللامع 
العزيزي : في شرح شعر المتنبي » . 
فقد كان المتنبي طموحا ؛ يريد 
الملك والسلطان + ويركب من أجل 
هذا کل ما یکره » حتى لقد اضطر 
الى السفر الى مصر » بعد أن ترك 
سيف الدولة أمير حلب » وما يفدق 
علیه من هبنات » لیمدح کسانورا 
الاخشيدي ؛ الذي ضاعت له القادیر 
ان یحکم مصر ٤‏ وهو عند ای 4 
نفسه ان نتوستل q‏ كافور الجن 
مشاطرته اللك ؛ أو انتزاعه منه ان 
انتا | 
ETE‏ 
وهرب بليل » ثم هجاه بأقذع ما 
یهجی به انسان » ثم أنه اذ لم Alis‏ 
ما کان يريد » هانت الدنيا في عينيه؛ 
واستخف بالرزایا » ورمى بنفسه في 
مطارح الهلاك »4 غير مبال إذا وقع 
علی آلوت » أو وقع الموت عليه » 
فما للحياة طعم بعد أن فاته الملك 
الذي رصد حياته له .. وف هذا 
یقول: : 
وكنت إذا أصابتئني سهسسام 
تکسرت النصال على التنصال 
تج 


7 هو 2 a)‏ يقعد یائسا ؛ 2 
الیه من الحياة » بعد آن فلت زمام 


SS | 
> ee 1 


فقد بصره oe‏ 


ففى كتاب cal‏ العلاء : ( الصاهل 
والشاحج» الصاهل : الفرس »© 
الشاحج : البغل او الغراب ۰۰ يحكي 
ابو العلاء في کتابه آثار آبي العلاء 
هذه الحكاية الرمزية > عن أسد 
أعمى » فیقول : 
« عمي اسد » من عوام الساد » 
فأضر ذلك به » فقیل له : لو جئت 
تلك الأسد »/فسالت ملکها آن يصلك» 
لكان ذلك رايا لك .. فذهب الیه » 
وسرد قصته عليه » فقال لخازنه 
يجري عليه في كل يوم عضوا موربا» 
لی as‏ سای اقتال 
الاد الذي التمس الجراية : 
الوعل » والبقرة الاهلية » فلا آکاد 
أدرك آلشبع » فاین مني هذا العضو 
يقع ؟ فقال الملك : من اتكل على 
كسب غيره 6 وحب أن يقنع يقليل 
خيرة !1 فقال a Y‏ صبدق اللك + 
ولا حاجة لى بهذا العضو !! فقال 
N‏ غما تصنم؟ قال: اجتزيء ہما 
ينبت السحاب ؛ ولا أفتقر إلى الملك 
والاصحاب !! ( ۰ 


ذلك هو آبو العلاء ۰ 13 صورة 
هذا الاسد الأعمى !! ان الأسد 6 
هو الاسد » وإن كان أعمى !! إنه 
لا يأكل آلميتة ولو مات جوعا !! وهو 
لا یتبل هذه الصدقة الهزيلة التي 
يجريها الملك عليه » ليكون کلبا يرضى 
بالعظم . وإنه لخير له أن يعف عن 
eee ees‏ یت 

ان ای daa REN‏ 
شتاتات الوائد » وان کان ےت موائد 


rt اللوت‎ 
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3 الحياة خبط عشواء ويلتي بنفسه 
في کل وجه من وجوهها »؛ ویرد کل 
مورد من La Jia ¡e € loa‏ 
يشرب من عذب فرات » او من ملح 
اجاح .. فألحد وتزندق © وعاقر 


الخمر ٤‏ وهتك الحرائر .. 


a! 5323‏ العلاء في كتابه : 
« رسالة الغفران » على ¿bed‏ ابن 
e ¿Jul‏ الذي تصوره المعري في 
الدار ااخره » ومن ھل الحنة 
الفائزين برضوان الله .. وقد طوف 
gall‏ باین القارح في الجنة » وجمغ 
بینه وبین الکثیر من الشعراء فیها » 
ثم اطلعه علی اهل النار لیری من 
من الشعراء فیها » وما یلاتون من 
صور العذاب فیها » ثم اذ تقشع عين 
أبن القارح على ld‏ ۔ے لعنه الله 
الذي يسال عن بشار وما شعل 
Sat erage a ad‏ 
من ولد آدم » لقد کان يفضلني دون 
الشعراء » و هو القائل مخاطبا أبناء 
آدم : 

ليسم ا يي ی 
النار ne‏ کے 
ییحی ات لباز 
الا ورجل في اصناف العذآب يغمض 
عینیه ». حتی Y‏ ینظر الی ما نزل به 
من النقم » فیفتحهما الزبانية بکلالیب 
من النار » واذا هو « بشار بن برد » 
قد أعطي عينين بعد الكمه » لينظر إلى 
ما نزل به من النكال !! » « الكمه 
العمى منذ الولادة والأكمه من ولد 
أعمى ) . 

وأبو العلاء » إذ eae‏ هذه 





AN‏ نن بد وة فا ا 
الذي کان متقدا في صدره © والذي 
اركبه الخاطر » وطوح به في کل 
مهلكة !! افليس هو القائل في فورة 
ee‏ » ووقدة طموحه !! افليس 
هو الذي یتول : 
¡e a‏ 
والسيف والرمح والقرطاسس و القلم 


مه 


جح 
ن خالق نفسي كيف لذتها 
a‏ النفوس تراه غاية الالم 
ویقول : 
وثر ما قد as‏ را <a o‏ 
شهب البزاه سواء فیه والرخسم 
SG sal‏ أبو العلاء بالتنبي ٤‏ في 
هذا en a‏ ا متشامخ ug‏ 
رت نے ات الس 
يصطدم بتلك اجه المرة © 
ال Eee . aa‏ بيته ! ehh‏ 
wy‏ خيارها e‏ 2 .. ۰ 


ma © mm 


ول فک انس BB‏ 
موقفه من الحياة » كان موقف بشار 
اس u a‏ فان E alg‏ 
فشارك أبا العلاء e‏ هذه الآفة » 
دل Wty Sa‏ الحياة أو خبينها 











ee 
وعين الرضا عن كل عيب كليلة‎ 
تبدي آلساویا‎ Lal me oly 
وقد كان لأبي العلاء نصيبه الموفور‎ 
é من هذا وذاك » من الدح » والذم‎ 
ولکن ما ناله من الذم اکثر » وانکی‎ 
إذ كان ما ناله‎ ee sill مما ناله من‎ 
يتصل‎ — ling Lin  مذلا من‎ 
بعقيدته » حيث يرمى باللعنات» ممن‎ 
يصور له بتلك الصورة اللملحدة‎ 
الکافر* » وان کان آلترحمون علیه‎ 
امن نی اسلا وی مه‎ Gay 
الطعنات النافذه الميتة » و هو حی..‎ 
> فیقول‎ 
حاول اهواني قوم يا‎ 
واجهتهيم إلا ياههوان‎ 
وني بسسعاياتهم‎ 29 
اكا‎ gee 
لو استطاعوا لوشو , بي إلى ا‎ 
: Lal تقو‎ 
وبحمد خالقها غريت‎ 
abril lo وعبدت ربيى‎ 
ست ) ومن بريته بريت‎ 
La وفرتنسيِ الجمال‎ 
سدة علي وما فريت‎ 
وهكذا يتلقى أبو العلاء في حياته‎ 
هذه الرميات » وهو قابع في سجنه‎ 
الذى سحن فيه نفسه © وتنهشه‎ 
.. الألسنة بتهم الزيغ » والالحاد‎ 


سنرى حقيقة ذلك في المقال 
التالى ان شاء الله . 





الصورة التخيلة لبشار بن برد » كما 
تصورها في « رسالة الغفران ¢ لا 
یقطم آن کان بشار من Jel‏ الملعة 
أو النجاة » فذلك الى الله وحده.. 


یقول أبو العلاء : » ولا أحكم عليه 
آي علی بشار - بانه من ال 
النار > وانما ذکرت ما ذکرت 6 led‏ 
تقدم » لانني عقدته بمشيئة الله » 
وان الله لحليم وهاب » . 


فهذا هو راي أبي العلاء في بشار 
أبن برد 6 تسبيهه فى العمى ٠‏ وق 
الشعر . ۰ وقد نزع نشار الى 
lie dc MAS‏ »> واطلسق لنفسه 
العنان » یتوده الهوى حيث شاء » 
والتعفف » والتصون عن كل ما يمس 


ومع ذلك » فهل سلم آبو العلاء 
من ألسنة الناس ٠‏ حيا وميتا ؟ لقد 
کرک الات ر اا 
زال نرمی - بالزندفة والالحاد » 
والکفر بالله » والرسل » والکتب ) 
والحساب والجسزاء .. على حين 
حسن راي كثير من الناس فيه » حتی 
رفعه بعضهم إلى مقام الولاية .. 
وساق هو لاء وهولاء جمیصا 41511 
والشواهد التي تؤيد ما يقول فيه 
من يرمونه بالكفر والالحاد » ومن 
يخلعون عليه ثوب التقى والولاية .. 

وهکذا الناس بالناس » وخاصة 
بمن یکون لهم ما یمتازون به من ذکاء 
ونبوغ ۰ يكثر آعداژ هم وحسادهم» 
غیرون ما یرون منھم بعیون متھمة لکل 
sy‏ يصدر عنهم 4 على Ala ya‏ 
بعض „u‏ 3 حبهم » واغماض 
العيون عن زلاتهم وعثراتهم © قلا 








وضعت حجلتان مشويتان على مائدة 
طعام . وكان في القوم رجل نظر إليهما 
وضحك . فساله الاأمیر : ما یضحکك ؟. 
فقال : قطعت الطريق في عنفوان شبابي على 
تاجر . فلما أربت قتله تضرع فما أفاد 
تضرعه . فلما رای آنی قاتله لا محالة . 
التفت الى حجلتين كانتا في الجبل . فقال : 
اشهدا علیه آنه قاتلي . 
فلما رأيت هاتين الحجلتين تذکرت حمقه . 
فقال الأمير : قد شهلدتا . ثم أمر بضرب 


قال احدهم : كان في الأرض أما نان من 
عذاب الله سبحانه ء فرفع أحدهما , 
قدونكم الآخر فتمسكوا به . 

أما الأمان السذی رفع ۰ فهو رسول 
الله صلى الله علیه وسلم — 

وأما الأمان الياقي . فهو الاستغفار 
قال الله gles‏ > 

( وما كان الله ٹیعنبھم وانت فيهم 
وما كان الله معذيهم وهم يستغفرون ). 


65 


دعاء 
روی ابن عباس رخی الله عنه أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم كان يقول عند الكرب : 
العرش العظيم لا إله إلا الله رتبت السموات ۰ ورت 


الآرض > ورب العرش الكريم aC‏ 
آخرجه البخاری 





الطاغوت هو : کل ما glas‏ به العید 
حده من معیود آو متبوع آو مطاع . 
فطاغوت کل قوم : هو من یتحاکمون 
إليه غير الله سبدانه ورسوله صلی الله 
عليه وسلم . آو یعبدونه من دون الله ء 
آو بتبعونه علی غبر بصبرة من الله » او 
بطیعونه فیما لا يعلمون أنه طاعة الله . 








للدكتور عبدا ملحسن صالح 

















شكل )١(‏ القواعد الاربعة » آو الشفرات الاربعة ۰۱ 


opdis x ye - =‏ ث ء ج ء س التي وضعها الله في کل مخلوقاته لتتالف 

¿or las‏ 1 کب یت آزواجا ازواجا . والصورة نموذح لارتباط العناصر 
الارضية بنظم دقيقة خاصة لينشا كل حرف ( أو 
مركب ) من هذه اللغة المثيرة ‏ لغة الحياة . 
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خلق نعيده 08 علینا انا کنا 
فاعلين) الأنبياء/ 5 ٠١‏ .. ( انه 
یبد[ الخلق ثم یعیده) یونس / ۶ . 
(آو لم یروا کیف یبدی"* اه الخلق 
ٹم بعیده) العنکبوت/ ۱۹ .. (الله 
يبدأ الخلق ثم يعيده ثم اليه 
ترجعون) الروم/١١‏ .. (الذى 
احسن کل شی" خلقه وبدا خلسق 
الانسان من طبن) السجدة/ ۷ ۰ ۱ 
آخر هذه الایات البینات التی تشير 
إلينا من طرف خفى , وکانما هی 
Gall SE us als y jas‏ 
تصير إلى نهاية , والنهاية تتحول الى 
بداية , dy‏ هذا یکون خلود الکون 
بدون حدود » « ولكن أكثر الناس لا 
يعلمون La‏ 

علی آننا سنأخذ هذا الجزء الآخير 
من الاية . لیکون لنا بداية .. نعنی 
Ing)‏ خلق الانسان من طین ) ٠‏ 

فالفکیوة :الساتجة عخ الحو 
aa a‏ 
بقطعة من الطين ء وصاغھا على هيئة 
جسد من بشر » ٿم نقخ فيه من 
روحه » قاذا هو قائم يسعی » لکن 
هذا التصور البدائی سوف یقسح 
الطریق ویتواری آمام فکرة الخلق 
التی دفع الله الانسان لها دفها 
لنتقصى lll‏ وتعرف أسترارها , 
وعندئذ فقط سوف يخشع العقل لقدرة 
فذة چعلت من التراب حياة . ولکن 
بطريقة آخری غير طريقة التشكيل 
التى يفعلها الصبية على شواطی" 
البحار عندما يلعبون في الرمال » ومع 
ذلك فالذين كانوا يتصورون ذلك على 


ماج اس الس الماك 














ل ١‏ دقل إن خلية حي 
See GN, hs Baal‏ وتا 
تحتوى على بنك من هذه المعلومات ‘ 
آو قل إنها مكتبة كبيرة قد تكدست 
فيها كل أسرار الخلق التى تبدولنا على 
هيئة كنز ثمين , تهون بجواره كل 
كنوز الأرض ٠‏ ما ظهر منها وما 
فهذه الشفرة - آث ج س ۔ تراها 
منتشرةفي کل الخلوقات - بداية من 
الفیروس والیکروب . ای السدودة 
والحشرة والحوت والباننجان 
واللوخية والحمار والقرد والانسان ! 
نعرقه على وجه الأرض ‏ أن يقوم 
aleta cos‏ 
أى الرموز الأريعة . فهى ببساطة عمد 
a a ad abad‏ 
موحدة بين ملايين الأنواع > ولهذا 
ist‏ كلها chan‏ سور از 
جمعت بينها أ. ث , ج » س ۰ 
ووحدت شفرتها . رغم اختلاف 
El E‏ 
وسلالاتها . 

ومن الوّکد آن هذه الرموز ليست 
کته تاره N‏ 
آرضية ۰ وهی بالتحدید جاعت من 
عناصر التراب » ثم إنها تنشاً من 
eii‏ اع ان سس بت 
تبعث » وتعيش وتموت وتعود .. إنها 
حياة من تراب ۰ وتراب من حياة . 
وهکذا تتکرر الدورة ملایین وراء 
ملایبن من الرات ۰ وريما كان ذلك 


del us Las) مصداقا ار ضا‎ 











لاننا قي الواقع ننظر الى ظاهره ٠‏ أما باطنه فشى' آخر » 
ولو رأيت الباطن لرايت ازواجا ازواجا ( انظر النموذج 


شکل ۲ ) 


pel 
AENA 5 > 
A Da Y 
URE Arai 






شكل (۲) شریط ورائسي مکبسر بالیکروس كوب 
الاليكتروني ٤١‏ الف مرة . وهو يحتوي علی آلاف 


الشفرات الكيميائية ؛ لكننا لاا نستطيع ان نراها هنا » 





رها نکن Salar‏ 
ña‏ جاعت آزواجا من تال 
ازواج » لتصبح شفرة الحياة ولغة 
اها ا جو کل 
الخلوقات .. هذه الأريعة أ » ث › 
ج » س . یتکون کل منها آیضا من 
آنوا ع آریعة هی : ید ء أ . ك .ن ۰ 
لتصبح هی الأخری بدورها بنایات 
أصغر , داخل بنایات آکبر , لتأتی 
بعد ذلك أزواجا . قد تحسبها آنت 
الغازا 

NO 
يد » ء ك ء ن ء فهى الايدروجين‎ 
والأوكسيجي ن والكزي ون‎ 
ولهذا فان حروفنا هذه‎ ٠ والنيتروجين‎ 
ليست إلا رموزا لتلك العناصر‎ 
ا ماقم غ ا‎ 
وانتظمت في جزيئات أريعة كذلك هى‎ 
آ > ٿث » ج » س » وهذه بدورها‎ 





تصورا وعرفوا . قالوا وآفتوا ! 
والتراب لا يمكن أن تدب فيه حياة 
من تلقاء نفسها . بل لابد لهذا التراب 
من فكرة ليس كمثلها فكرة ٠‏ وقدرة لا 
تدانيها قدرة . ونظام لا يعلوه نظام › 
وكل هذا نستطيع أن نقول عنه إنه 
نظامه البدیع » الذى أظهره في هذا 
الجزء من الکون الثیر , فما عرف 
العلماء في الكون آمرا یمکن أن يقوم 
بغير نظام » خاصة اذا آثبت وجوده 
لبلایین وراء بلاین من السنین . 
وسار بقوة هادرة فیها تجدد وروعة 
وابداع . وهل هناك ما هو آبدع من 
هذا الطوفان الدافق الذی تتجلی فيه 
عظمة الله » وفيه یقول : (فأینما 
تولوا فثم وجه الله) البقرة/ ٠٠١‏ .. 
سبحانك أنت المبدع ذو القوة والجلال 


والجمال ! 
| 





“e 
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ا ا ات 


س ء ويهذه اللغة س اس . س اث 


المخلوقات . 


.... الخ » تاني 


» السرية » قد ارتبطت ‏ كما تراها 
ق الکو اون وهات ااا 
ازواجا (شکل ۲) . 

nal td hes Vahl 
› ٿث » والشفرة ج دائما قرينة س‎ 
ولیس من المکن طبعا - لاعتبارات‎ 
أن « تتزاوج »امع ج » ولا‎  ةريثك‎ 
‘ ج مم ث > ولاس مع .ولا أمعآ‎ 
الهم إلا إذا تصنورتاد ان اشتادا فك‎ 
تزاوج مع قردة ۰ أو أن ديكا قد تزاوج‎ 
وطبيعي آن قوانین الحياة‎ ٠ مع بطة‎ 
النظورة تمنم ذلك » وحتی لو حدث‎ 
بطریق الخطاً , قان هذا التزواج لن‎ 
یسفر عن شی" على الاطلاق » وکنلك‎ 
یکون الحال مم هذا العالم الذی یقم‎ 
فیما وراء حدود عیوننا . آو عیون‎ 
تح ا‎ 
! الاليكترونية‎ 

يعني هذا أن « آلفا لثاء » » و 
« جيما لسين « > ولا يمكن مطلقا أن 
تختل هذه الأزواج في كل الكائنات , 
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شكل ( © ) يوضح كيف ترتيط شفرة الحياة هنا في 
شريطها ازواجا ازواجا » فدائما | مع ث » وابضا ج مع 


las LS Las 
. آدينين ,2 ثايمين ,2 جوانین‎ 
سیتوزین » ونحن للأسف لم نجد لهذه‎ 
2 الكلمات العلمية مرادفات عريية‎ 
اسم القواعد الأريعة الأساسية التى‎ 
« تقوم عليها أعمدة » قواميس‎ 

الكائنات الحية (شكل )١‏ . 
التفاصیل . لکن یکفی آن نقدم هنا 
صورا وآشکالا توضح بعض ابداع 
الله وتنظیمه فیما خلق . وستری مثلا 
صورة ces «I‏ س ‏ كما 
e A Ea‏ 
كيف تنتظم بعد نلله فی سلم حلزونی 
(شکل (Y‏ آو مفرود . لکن هذه النظم 
لها فکرة متقنة . وارتباطات قامت 
علی حکمة سوف تتضح لنا بعد حین . 
کل هذا قد لایهمنا بقدر ما بهمنا 
أن نعرف أن القواعد الأريعة 
أو تلك السرموز 





E ESSEX 7 


en ee‏ .س1 جےشج_چ شس 














شکل )&( الکروموسومات آو الامشاج التي عزلت من 
خلية جسدية لانسان » انها هذا لا تثير في النفس فكرا 
ولا اثارة » لكنها في الواقع بمثابة مكتبات او مخازن 
ضخمة للمعلومات الورائية . 





مخ سح BAS Ste a‏ 
شفرة . لكن لا تنس أن هذا العدد 
الكونى قد اشتق من الخلية الأولى - 
Bi as aL Ls‏ 
الككانية ملايان شفرة لتدیر بها 
شئونها ۰ « وتتفاهم » بها مع مأ 
حولها من خلايا بلغفة كيميائية 
71 الواغية :وقد 
الجنسية الى حيوانات. منوية 
وبویضات ٠‏ وعندئذ نجد في الحيوان 
المنوى نضف عدد هذه الشفرات (أى 


ES 


AZ 






اللیون . لادی نلك ای كارثة ورائية . 

هذه اذن تبذة قصيرة عن 
» قوانين « الشفرات الأريعة التی 
als Lua. je all e esla‏ 
أريعة لتكون زوجين زوجين .. (ومن 
کل ‘yt‏ خلقنا زوجين لعلكم 
تذكرون) الذاريات/ 55 . 

ای class‏ بش یک 
القواعد الأريعة ليحظها قائية راسخة 
في كل المخلوقات ؟ 

إنه نظام آخر use‏ يرتبط فيه 
سكر خاص (اسمه ریبوز) بجزی" من 
فوسفات ٠‏ وهکذا یجتمع جزی من 
العالم العشتوی تنجزی من المالم غبر 
العضوی ویرتبط به .. آیضا آزواجا 
آزواجا , فکما کان هناك آمع ث ٠‏ ج 
مع س , كان أيضا سك مع فو ( أى 
سکر مع فوسفات) ۰ تم تتکرر هذه 
الأزواج في جزيئاتها الوراثية العملاقة 
آلاف ومئات الآلاف وملايين المرات ©« 
وكل يعرف من « البيت » مكانه , 
ومن « رفيق » عمره طبيعته ونوعه ‘ 
فيقترب منه ء ويرتبط به » وهكذا 
يقوم أعظم وأدق بناء في هذا الركن من 
الکون العظیم . 

ولكى نظهر عظمة الخلق ge‏ 
حقيقتها » دعنا نأخذ أية خلية من 





جسد الانسان > عندئذ نجدها تحتوّى- 


على AST‏ من می ر۸۰ 
شقرة (ثمانية بلایین) ۰ ولا کان 
جسم الانسان یحتوی علی آکثر من 


, 


(أى ٠١‏ ملیون ملیون) . فان عدد 
الشفرات 


التي يحتويها تبلغ 
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ومضاعقاتها ‏ قان كتاية هذه 
الشفرة يحتاج إلى عدة مجموعات من 
دائرة المعارف البريطانية ٠‏ هذا رغم 
أن المجموعة الواحدة تحتوى على ٠١‏ 
2 )1 
بالفعل آمام بنك ضخم من العلومات 
al dp sl dl‏ 
مرآها ! 

لکن کل هذه العلومات قد کدست 
وحفظت 3 صورة مصغرة لا تکاد 
pl alo Says il bss‏ توشلعها 
e Ul‏ حقيقتها ٠‏ ولهذا استعاض 
العلماء عن هذه العيون العملاقة 
بوسائل آخری تظهر كيف تنتظم 
شفرة الحياة ی سجلاتها آو مکتباتها 
آزواجا آزواجا . ولقد عرضنا عليك 
La‏ بعض نماذج لتوضح لك 
علیها . وتمکنوا من حل آلغازها . 
والغفوص 3 أسرارها ‘ ولازالسوا 
یضوصون ٠‏ حتى كادوا يعقولهم 

وقد براودك الان سوژال : اذا کان 
عدد الشفرات الوراثية قي الخلية 
الواحدة بمثل هذه الضخامة » فكم 
یبلسغ طول الاشرطة العجيية التی 
تسجل علیها الحياة هذه البلایین 
الخمانية من الشفرات ؟ 

یقول بعض العلماء إن طولها 
جمیعا لا یتعدی مترا واحدا لا غير , 
وقي قول آخر مترين » لکن عرض هذا 
الشريط العجيب لا يزيد عن جزئين 
اثنين من مليون جزء من المليمتر ٠١(‏ 
انجستروم) ٠‏ أضف إلى ذلك أن وزن 
هذا الشريط امثير لا يتمد ۱۲ lesa‏ 


۲ 


ESSE 





شکل )٥(‏ الجینات أو المورثات وهي تتراص على 


الامشاج أو الكروموسومات . 


قدر عدد سکان العالم الآن) ٠‏ وكذلك 
کون da all‏ 
البلايين الأريعة لهذه . مع البلايين 
Rei ee‏ 
وتشتغل cl‏ 
س ۰ وتعطي آوامرها , وتکون 
البداية الحقيقية للجنین الذى يتطور 
ویتشکل من خلال نظم بديعة لازلنا 
نتوه قيها . وتحیرنا آعظم حيرة . 
لکن هذا موضوع آخر نرانا في حل من 
التعرض له هنا . 

وريما تكون قد مررت على الأرقام 
الضخمة التی نکرتاها هر الکرام . 
ولکی نستوعب معناها کان لابد أن 
نقدمها بصورة أكثر وضوحا 
Bl‏ شفرة الوراثة 
في آية خلیة من خلایا الانسان قد 
تحولت الى شفرات كالتى نستخدمها 
في إرسال. البرقيات ‏ أى على هيئة 
شرطة () ونقطة ( .) . آو تبادیلها 








A es 2 
eth, کہ ون‎ 
ot ماو‎ 


د 


a 
SS E 
اہ‎ >, un". 


po ett ET 






1 
‘sot oy. 
لیے‎ 


روش موی ہے 


"ar 
E 
یش‎ 

لم 






0 


ah 5 رو ری و(‎ 7 9 A 
اد و 1 و‎ : 7 
1 ie 1 e 1 3 4 هر و‎ 


os‏ ا و 


NN 3 ی‎ 4 
wits E 1 


$ 
۱ روز‎ 
EN 


2 5 4 : ا i‏ 
4 0 ارو 
لوسائل آخری . فاذا بهذا الشریط المثير يحتوي على 

لغة الحياة التي جاعت آزواجا . 














شکل )1( جزء من شرائط الحياة الدقيقة جدا وقد کبره 
لنا المجهر الاليكتروني ٤١‏ الف مرة .. صحيح اننا لا 
نستطيع ان نرى باطنه » الا ان هذا الباطن يحتاج 





وان em‏ بع ss‏ هرات 
العقود الدقيقة , وقلنا عنها إنها 
الجينات أو المورثات شكل )2( 
أزواجا أزواجا , ولنأخذ منها جينة 
واحدة تح ت في معلومة واحدة › 
وعندما نقحص مکوناتها بکل الطرق 
العلمية الحديتة التاحة , بتضح آنها 
تتکون من daly band‏ تکمن فيه 
حوالي آلفی شفرة تراصت 3B‏ نظام 
Las‏ تراشا ف الضور هنا ؛ ومسنه 
بدورها قد سجلت علی شریط وراثي لا 
ds yeasts‏ تلاثة ape ja al‏ 
أن الشريط الذي يبلغ طوله ملیمترا 
واحدا لا غير يكفى لتسجيل ستة 
ملاین شفرة . تتقابل آزواجا آزواجا 





من ملیون ملیون جزء من الجرام » 
أى أن وذن المادة الوراثية التى تعطي 
de e ds‏ التقط الى تراها هنا 
فوق الحروف أو تحتها . ومع ذلك 
» فمكتوب « ومسجل عليها ثمانية 
الأفت مليوة Esel dl, as‏ 
بلغاتنا ل#عطتنا مکتبة قد یموت الرء 
قيل أن LS‏ قراءتها حتی 
:67ھ 
وآطراف النهار . ولسنین من عمرہ 
طويلة ؛ 

إذن فأمشاجنا آو کروموسوماتنا 
الستة والاریعون التی تحتویها کل 
خلية من خلایا اجسامتا (شکل 4) 
د لیست 3 الواقع إلا « مخازن » آو 
» إدارات « ۰ واننا نرى عليها d=‏ 
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( كما في د ) ترى الشريط وقد اصبح شريطين .. كل 
شریط نسخة طبق الاصل من الشریط الاول ۰ وکانما 
الله قد انشا من کل شریط زوجه ! 


شکل (۷) نموذ ج توضيحي لكيفية « خلق » الزوح من 
نفسه .. فالشریط الوراتي التکامل (۱) بنشق 
نصفین لیصبح کل شق قل جهة ( كما قي ب ) ۰ ثم جیم 
سین » أو كل سين بجيم ( كما في ج ) » وف النهاية 





لن يزيد على سمك شعرة من الرأس أو 
الصوف آو الحریر . لكن طوله في 
الوقت ذاته سوف يصل إلى حوالي كيلو 
متر ونصف کیلو متر ۰ آی لو آن کل 
أشرطة التسجيل الوراثي التي تحمل 
نظام الشفرة في خلية واحدة من خلايا 
Bel liens oat ue seul‏ 
Eo plo las ly ss‏ 
سمك شعرة . فان طول هذا الشریط 
13 تلائة آلاف 


EDITIERT INTER IE 


٦ 





)| مع ث وج مع س) وتتبادل علی 
جانبي الشریط آو السلم الحلزونی 
آیضا آزواجا آزواجا (سکسر مع 
وهکذا) . 

وربما La au‏ مثال لتوضیح 
معنی ضالة هذا العالم الدقیق الذي 
یزخر بملایین وبلایین العلومات ء فلو 
da dl dues El‏ ركد نقتم 
مئّات الألوف من المرات ٠‏ فان سمكه 


= ETE = 





Br Be 8 ns 
لتصيح وحدة شفرة متكاملة (أى أمع‎ 
سكر مع فوسفات , آوث مع سکر مع‎ 
فوسفات ... الخ) ۰ وعندتذ تعرف‎ 
اتضاف. الازواج‎ de pls كل‎ 
کج‎ eN التفسيلة: << وا‎ 
ad 0ئ‎ 
السزوج زوجین . والشریط شریطین‎ 
(شکل ۷) ۰ وکل واحد منهما نسخهة‎ 
طبق الأصل من الشريط الذي بدآه آول‎ 
مرخ »نون خلل اف اخظاء . ان وضتم‎ 
u le 
الكفيلة لكى لا ترتبط الشفرة المندفعة‎ 
في طوفان بلايين البلايين من الجزيئات‎ 
ela الا بقرينها الذى‎  ةلعافتملا‎ 
مناسبا تماما للارتباط معها . ولهذا‎ 
Es all que. لاف شه‎ eS, 
(aa boas sly age alt 
أو تكمل الثاء المنتظمة على شريطها‎ 
بآلف تأتيها من خارجها . وكذلك‎ 
تفعل الجیم بالسین ۰ أو السين‎ 
. بالجیم (آی السیتوزین بالجوانین)‎ 
» ویعد آن یصبح کل شی" علی ما یرام‎ 
ویکون من الزوج الزوجان . تلتف‎ 
or 
, والواقع أن هناك تفاصيل دقيقة‎ 
وتفاعلات‎ « darts وعمليات كيميائية‎ 
مثيرة » وجيوش من الجزيئات التى لا‎ 
نستطيع لها عدا . ولا لأنواعها‎ 
حصرا . لكن كل هذا يحتاج الى‎ 
مجلدات من فوق مجلدات ۰ وقد لا‎ 
يهمنا كل ذلك هنا بقدر ما يهمنا أن‎ 
بجوار السینات یجوار‎ 


الثاءات 





والى هنا قد نتساءل : كيف تهيى” 
أمشاجنا الدقيقة في أنويتها مكانا 
لكى تضع فيه كل هذه الأشرطة من 
العلومات ؟ 

الواقع أن هناك قوى تسيطر 
عليها » ونظم توجهها لتجعلها 
مكدسة ومتداخلة وملفوفة ومضغوطة 
بطريقة لولبية آو حلزونية کما تراها 
هنا ٠‏ وهذه الفكرة ‏ كما يخيرنا 
العلماء - هى آكفاً الأفكار اقتصادا 
في الحيز آو المكان » حتى يمكن أن 
تستوع ب هذا « الیکروفیلم « 
العجیب الذی حفظت فيه أسرار 
الحياة على آدق الستویات ۰ ويقكرة 
آزواج مرتبطة بازواج cele‏ من 
عناصر آريعة ساسية من آدیم هذا 
الکوکب آوترابه ء لكن بعد أن اتخذت 
نظاما عظيما صمد للتجرية الکونیة 
صمودا بدیعا ۰ فلم تنل منه بلایین 
السننین: » وان تنال منه ایضا » ای آن 
يرث الله الأرض ومن عليها . 

فمن صفات هذا الجزی" الوراتي 
الحلزوني ١‏ لعنظیم - بجوار التظام 
والصمود ‏ من صفاته أنه يستطيع 
أن يدور حول نفسه ليصبح مستقيما 
کشریط : بدلا من شكله الحلزونى 
تحول إلى سلم مستقيم , لینشطر من 
خلال درجاته آو شفراته آو 
« أزواجه » . إلى شطرين » وكل 
قرین علی شطر . لکن ما آسرع آن 
یکمل کل شطر نفسه , فتندفع 
السینات والثاءات والجیمات 


we ‘ مو مادة الحياة‎ Ba 
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شكل (۸) نموذ ج مبسط لشفرة الوراتة وانت كما تراها 

هنا على هيئة درجات في سلم حلزوني ٠‏ تجد كل درجة 

مكونة من زوجين متالفين . 

الجيمات (أى هكذا مثلا س 1.1٠8‏ . هو الذى يحدد صفات الكائنات » ثم 
ج. س .اث .أآأ.ث. ج .٠س‏ . إن عملية التزاوج بين الأفراد من 
س . ج . ج . 1 .... الخ .. الخ) النوع الواحد . لجیء ذرية جديدة من 

















الخلق Jas‏ بالفعل من هذه الأشرطة 
الوراتية , ثم ان تکاثر الکائنات » 
ومجي" الأجیال يبدا من الاعماق › 
يبد من خلال هذه الأزواج من 
الشفرات .. انها حقا «١‏ الف elu‏ « 
الحياة . ومع ذلك . فکآنما الله أوحى 
فیها آمرها , لیکون لها من نفسها 
آزواجا تسکن الیها . بمعنی آن 
الانصاف من الأشرطة الوراثية تكمل 
نظامها بأشرطة أخرى فيصبح الزوج 
زوجین - کما رآینا . وکأنما الاية 
¿a‏ تحدثنا عن عالنا النظور . 
کآنما هی صالحة آیضا لهذا العالم 
غين A‏ 
العريضة في تكاثر كل. الكائنات . 
فماذا تقول الآية الكريمة ؟ 

الواقع أنها آيات نذكر منها على سبيل 
المثال لا الحصر : 

(أو لم يروا الى الأرض کم آنبتنا 
فيها من كل زوج كريم) 
الشعراء/۷ . 

(والقينا فيها رواسى وآنبتنا فیها 
من کل زوح بهیج) ۷/3 ۰ 
(خلقکم من نفس واحدة ثم جعل 
منها زوجها) الزمر/۱ . 

(فاطر السماوات والأرض جعل لکم 
من أنفسكم آزواجا) 
الشوری/ ۱۱ . 

فان آخذت بظاهر الایات ۰ فانت على 
حق ؛ وان کان لك باطنها . فلا نظنك 
قد جانبت الصواب . فالظاهر Ga‏ 
مرتبط بالباطن . (ولکن آکثر الناس 
لا یعلمون) . 

de‏ و الذى خلق الأزواج 


۱ 2 وصدق الله a‏ 


کے ذاته > ھی قي Er al‏ 


تبادل بين هذه البلایین من 
تودی ای سبيكة ورائية لا یمکن آن 
تتکرر مطلقا ‘ مهما تعاقيت 
Jee‏ ,قات SES‏ 

والسؤال الآن : ماذا تعنى هذه 
الو اا 

الواقع أيضا أن ذلك سؤال شرحه 
يطول . ومع ذلك فقد cela‏ هذه 
الشفرة لتضع الخطة . والخطة 
تتجول. إل :عمل A‏ 
بروتينية » والبروتينات هی التى 
تسیطر عى كل عملیات الحياة » ولکن 
من خلال تنظیم الشفرة + فو امرجم 
الأول والأخير » أو قل إنها الهیئة 
الحاكمة الواعية المنظمة الدقيقة 
المهيمنة على كل صغيرة وكبيرة » ولكن 
من خلال جزيئات تهدم ۰ وجزيئات 
وکانما قد عدنا مرة آخری ای فکرة 
الزوجین علی مستوی البروتینات التی 
هيمنت على صناعتها تلك الشفرات . 

وى فعلا كذلك « ففیھا الزوجان 
اللذان بقیمان عمد الحياة ۰ وكل قد 
جاء من عناصر هذه الأرض وترابها. » 
ولكن بطريقة آخری تجنب العقول 
الفکرة الواعية . 

ولهنه الازواج على مستوى 
البروتینات حدیث آخر سنقدمه ف عدد 
قادم إن شاء الله . لنمرف كيف 


نتخول التزاب: إلى نطف دبت. قیها 
اک : 


Sa aa = ۳ زر‎ 





اختلف أهل العلم في ورود كلمات غير عريية في القرآن الكريم فروى عن 
ابن عباس ومجاهد وعطاء وعكرمة أنهم قالوا بورود كلمات من لغات 
العجم في القرآن الكريم منها : طه ٠‏ واليّم ٠‏ والطور ٠‏ والربانيون 
فيقال إنها مأخوذة عن اللغة السريانية . ومنها الفردوس › 
والقسطاس : والضراط فيقال إنها ماحودة عن اللغة الرومية : ومنها 
مشکاة فیقال انها باون عن اللغة الحبشية . 

وقال کتیر من العلماء ان القرآن الکریم لیس فیه ثي " من کلام العچم « 
وکله بلسان عريي مبین لقوله تعای : [ انا جعلناه قرآناً عربياً ] 
وقام ابو عبید بالتوفیق u‏ الرآیین فقال : والصواب عندي تصدیق 
القولین جمیعا ونلك آن هذه الحروف آصولها آعجمية کما قال الفقهاء 
إلا آنها سقطت ای العرب فآعربتها بلسانها » وحولتها من الفاظ العجم 
ای الفاظها فصارت عريية ثم نزل القرآن الكريم. وقد اختلطت هذه 
الحروف بکلمات العرب فمن قال إنها عربیة فھو صادق ٠‏ ومن قال إنها 
dome‏ فهو صادق .. 























لاأستاذ عبد الغني محمد عبد اف 


القرن السادس قبل الميلاد » حينما 
القبائل الفارسية وهزنمة الشعسوب 
المجاررة قشييد Tabu a‏ 

ويمكن تقسيم التاريخ الفارسي إلى 
فترتین ۰ الفترة الأولى تبدآ بعصر 
قورش وتمتد حتى الفتح الاسلامي 
الوقت الحاضر وف الفترة الثانية 
آصبحت فارس بلادا سلامية . . 


Lag 13)‏ نظرة je Wale‏ 
صنفحات تاریخ إيزان قبل الفتنح 
الاسلامي » فلن نجد فيه منذ 
استوطنها السوماريون ثم الآريون 
القادمون من الشمال الا دویلات 
صغبرة تقوم ونتقاتل ثم تزول . 
لقد استوطن الفنترس الأزاخي 
الخالية لايران في العصور السحيقة , 
ووردت أول إشارة لوجودهم في إحدى 
الكتابات المنقوشة للأشوريين في 


all‏ التاسع قبل الميلاد » ولتكن: 


تاريخ الفرس كأمة لم يبدأ إلا في 





pil is juas asin, 
الصراع والاضطرابات . آدت بفارس‎ 
. الال ف فزي التدهور‎ 

وفي عام 55١‏ قبل الميلاد هزمت 
فارس على يد الاسكندر الأآكبر الذي 
تفککت امبراطوریته بوفاته غام ۲۲۳ 
قبل الميلاد . 
- ويعد انقضاء مائتي سنة على 
ذلك « ظهر مك عظیم هو 
( مثریداتیس ) السذي جدد آمجاد 
الامبراطورية الفارسية السالفة . 
daly‏ یقاتل روما سنوات طويلة » 
ونسج خلفاژه ge‏ منواله » وقد ظل 
الفرس قرونا وهم مصدر تنهدید 
o ll dl‏ تی 
Mens deg Geka‏ 
تنظيم عدد من الحملات العسكرية . 

وقي القرن الثالث بعد الیلاد . 
قامت آسرة حاکمة جديدة هي آسرة 
الساسانیین » الذين حاولوا استعادة 
عظمة الاميراطورية الفارسية 
القديمة » وكان أشهر ملك فارسي في 
ذلك العهد هو ( اردشير ) الذي بنى 
التحصينات ‘ وأسس کشا من 
المدن . وخلفه ( شابور ) الذي 
استطاع هزيمة الامبراطور الروماني 
( فاليريان ( 3 موقعة » ايديسا « 
عام 71١‏ بعد الميلاد . 

وكثيرا ما قام البيزنطيون ايضا 
بتحارية الفرس + ولكتهسم ‏ ياعوا 





۵ زخرفة من الاجر اللون sual Je‏ القباب 
ویلاحظ ان الوحدة الزخرفية هي BA‏ الجلالة 
-) الله ) بائلون السماوي في جمیع الاتجاهات . 


ايران على صفحات التاریخ 


الفترة الأولى : 

كان قورش الثاني هى المؤسس 
الحقيقي للامبراطورية الفارسية , 
وواحد من أعظم الملوك في العالم 
القديم ‘ وقد أصبح ملكا على بلاد 
الفرس عام 555 قبل الميلاد بعد أن 
ضم تحت حكمه كافة القبائل 
الفارسية . وهزم امبراطورية الميديين 
القویة ء وفي عام 554 قبل الميلاد 
استولى على بابل فوحد بذلك تحت 
حکمه جمیع شعوب غرب آسیا . 

وورث قمبيز بن قورش الملك بعد 
وفاة أبيه عام ٩۲۹‏ قبل الیلاد فوسع 
رقعة الامبراطورية الفارسية بغفزو 
مصر ولیبیا وتوق قمبیز عام ۵۲۲ قبل 
الیلاد . 

وخلف قمبیز داریوس فاتسعت 
الامبراطورية الفارسية عن ذی قبل 
حتی وصلت حدودها ای الهند ». 
وياستتباب السلم کرس داریوس 
جهوده لتنظیم آراضیه الشاسعة » 
فقسمها إلى ولايات سماها 
( مرزبانيات ) نسبة إلى حكامها 
المسمين ب ( المرزيان ) وتشجيعا 
للتجارة والرخاء بين الشعب قام 
داريوس بسك عملات من الذهب 
والفضة . وشق الطرق العظيمة بين 
آلدن وبعضها . 

وخلف داریوس اکسرکسیس الذي 
استمر في الحكم حتى مات مقتولا عام 
۹ قبل الميلاد . 

وتعد الفترة التي انقضت بين حكم 
قورش وحكم اكسركسيس أمجد فترة 
في التاريخ الفارسي القديم . ولكن 




















0 قبة مسجد شاه شیراج 


=, من الوجود کسری‎ ds 
ويردجرد « وقتحت آبواب الاھسواز‎ 
سبعة جيوش إسلامية على مدى‎ 
سنوات قليلة تفتح البلاد طولا وعرضا‎ 
وعلى رأسها عاصم بن عمسرو‎ 
وعتبة بن فرقد › ې‎ ٠ وسوید بن مقرن‎ 


بالفشل غير أن المسلمين وحدهم هم 
النين استطاعوا دخول بلاد فارس » 
وآن یضعوا حدا نهائيا لعهود عظمتها 
السايقة : 
الفترة الثانية 

٦ ple 3‏ بعد امو ai‏ 
المسلمون فتح د 
ا 
وسعد بن آبی وقاص . والنعمان بن 
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وسهیل بن عدی » والحکم بن عمر 
التغلبي » وعتمان بن ¿A‏ العاص 
الثقفي . فما آن توق آمیر الوّمنین 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه الا 
MESE‏ الاسلام قد عمت کل آنحاء 
إيران وتوطدت في أراضيه وانتشر 
الدين الاسلامي بين أبنائه . 
الكبرى ٠‏ وف عهودهم كان لمسلمي 
إيدان دور كبير في نشر وازدهار الثقافة 
والخضارة 2ی 

وكان القرن التاسع والعاشر هما 
أشي ي لفون وا دای 
الفارسية » فقد آنجبت بلاد فارس 
کثیرا من الحدتین والفسرین والفقهاء 
والعلماء والشعراء Jus)‏ الفردوسي 
خسرو وغيرهم . 

وفي القرن الحادي عشر استطاع 
السلاجقة الأتراك أن يبسطوا نفوذهم 
على كل أنحاء بلاد فارس بالاضافة 
إلى معظم البلاد الاسلامية الشرقية . 
وفي القرن الثالث عشر هوجمت يلاد 
الفرس من قبل المغول الذين عاثوا في 
البلاد وآمعنوا فیها نهبا وتخریبا . 
وتتابعت حملات الفول de‏ البسلاد 
حتی عام ۱۵۰۰۲ © ففي هذا العام 
استطاع الشاه |سماعیل الصفوي 
أن يؤسس الدولة الصفوية التي 
حكمت بلاد الفرس على مدى قرنين من 
الزمان وکان السلم والرخاء طابع هذا 
Ale ae Bf‏ شیاه 





0 العمارة الاسلامية قي ايران ء بناء من الآجر ء 
وزخارف من الفسیفساء 
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۰ 0 قاعة اثرية من القرن السابع عشی في كرمان 


الفاصبین ونودی به ملكا على البلاد 
وامتد سلطانه حتی الهند وأعاد من 
جدید شعور العزة والکرامة ای نفوس 
الایرانیین وبعد وفاته تمزقت آوصال 
الامبراطورية الایرانیة من جدید وعم 
الاضطراب والفوضی بمختلف آرجاء 
إیران ء وخلال فترة من هذا الزمن 
حکست اشسرة الزندية السلاد . 
واتخنت شیراز عاصمة لها . وشهدت 4 


المتقویة . 
وحینما ضعفت السلالة الصفوية 
تعرضت البلاد لاعتداء آفغاني احتلت 


ولکن لم یمض وقت قصیر حتی هزموا 
عل ید قاند من اصل تركي , ففي عام 
٦‏ استطاع هذا القائد اللقب 
بنادر شاه أن يحرر اليلاد من كافة 





ان 


على صفحات الذ 


بخ 


۵ ۵ احد الا 


في قزوین 





بنية الت 








‘ 


الوعی السلامی / المدد ۱۷۲ / ربیع الثاني ۱۳۹۹ ه 


























قيادة إيران أسس اميراطورية إيران 
a si al‏ الحيكن + 
وقضى على روساء القبائل . وأسس 
حكومة مركزية » وعمم نظام التجنید 
الاچباري . والفی نظام الخاکم 
الا .وات الا ن 
والجامعات » ومهد الطسرق » ومد 
ada al‏ نوی الوا 


0ص - 9 ayes‏ الما له 
الثانية حتی آعلنت ایران حیادها الا 
آن هجوم الألان علی روسیا . وازدیاد 
آهمية الوقع الاستراتيجي للیلاد » 
وتأمينا لامداد الجیش السروسي 
بالسلاح . عن طریق الخلیسج . 
وان نحلترا للاعتداء على إيران 
واحتلالها ء مما أدى إلى تنازل رضا 
شاه الكبيرعن الحكم لابنه وولي عهده 
محمد رضا بهلوي الذي کان يبلغ من 
الحکم ۲ سنه . 
ميثاق منظمة الأمم التحدة وانضمت 
إلى عضويتها. وما إن انتهت 
المشاكل والقضايا الناشئّة عن فترة 
احتلال لیران . حتی بدأت ایسران 
اليناء الاقتصادي وتأمين الازدهار 
للبلاد . 


( القادم‎ dial) J ¿ás للحديث‎ » 


ايران على صفحات التاریخ 


SEE 


البلاد فترة قصيرة من الرفافية 
ced ls‏ والاستقرار . 

ومن خلال Sd Sais‏ 
السلالة القاجارية التي استطاعت آن 
عهدها الذي دام من سنة ۱۷۹۶ حتی 
٥‏ عاشت فترة انحطاط طويلة 
وغدت میدانا للتنافس يين انجلترا 

il rss 
افر خرقست کل من بریطانیا‎ 
وروسیا القيصرية حیاد ایسران‎ 
وا لعتماني . ووعد انتهاء الحرب ءلم‎ 
يكن قد بقى من إيران سوى بلد‎ 
شی رکر شا کی‎ 
لوك الظوائف زتففية الفوؤضي‎ 
. غبر الستقر ظھز رضا شاه الكبير‎ 
وکان هذا الرجل قبل وصوله إلى‎ 
الحَکم قائدا لفرقة القزاق . وق‎ 
وأسقط‎ ٠ آلاف من رجاله نحو طهران‎ 
الحكومة القائمة أنذاك 2 ويعد عدة‎ 
ساٹ می العمل المتواصل + قوق‎ 
is ias 
وافق‎ \AYo الوزارة ‘ وف عام‎ 
e الس التاسحیین‎ 

وقد ازشیت ق السنوات العشرین 
التی تشلتم فیها :رها شاه الكبير 








era pe 
ا‎ 





















عليه بالنفع ويكون مثله كمن يضع الزيت في العجين لآن هذا الزيت لا يضيع , أما من 
وضع الأمر في غبر موضعه فقد آضاعه . ویکون کمن یلقی الزیت ف التراب مثلا لان زیته 
حينذاك لن يرتد اليه كما يرجع له زیت العجین . 












متل یضرب لزوال الشدة » وانفراج الأزمة سريعا وذلك أن السحاب اذا ظهر في السماء 
ثم تفرق وزال فقد تقشم . وسحاب الشتاء بطی السير » لانه تقیل مملوء بالمطر , اما 
سحاب الصیف فخفیف سریع التفرق والزوال ۰ وقد شبه العرب الامر الذي برجی له 
الزوال السریع . أو الذي لا یلبث حتى يزول بسحابة الصيف لا تظهر في السماء حتی 
تنقشع وتتفرق . 

















سريعا على دفعه , فاذا فت لغيره تمهل وتباطاأً لأنه لا یحس ہما عند غبره , وهکذا لا یحس 
امرخ re‏ غر الوافم تیه مب 

















للدکتور/ عید الفتاح محمد محمد سلامة 





wilde a le 
الملايين من اليشر . يتلون كتاب الله كما‎ 
... آنزل علی صاحب الشريعة العظیم‎ 
OY , لقد ماتت لفات الوحی السابقة‎ 
رسالات آصحابها خاصة . ویقیت لغة‎ 
الديانة العامة الخالدة . لتبلیغ الرسالة‎ 
الحمدية الرائدة ال کل رکن من آرکان‎ 
العمورة . في عصر تیسرت فيه وسائل‎ 
التقارب بين البشر . برية ويحرية‎ 

وجوية . سلكية ولاسلكية ... 





ولا يوجد رسول من الرسل بين كلام 
dá ici. alas dl‏ ر افعاله : 
بأسلوب عجيب ليس وراءه أسلوب غير 
مخلوق برسالة عامة بخطاب إلهي سوى 
محمد بن عبد الله عليه أزكى الصلاة 
والسلام ۱ 
( قل يا أيها الناس إني رسول الله 
الیکم جميعا الذي له ملك السموات 
والأرض لا إله إلا هو يحيى ويميت 
فامنوا بالله ورسوله النيي الأمسي 
الذي يؤمن بالله وكلماته واتبعوه 
لعلكم تهتدون )الأعراف/ ١5/8‏ 
( وما أرسلناك إلا كافة للنساس 
پشبرا ونذیرا .۰ ) .... سبا/۲۸ . 
هسفه اسزن سسات الفل الاعل 
الرباني ۰ وآهم ممیزات التشل الاعلی 
الانسانی . لا نجدها جلية واضصهة 
سافرة إلا في شريعة محمد ٠‏ وفي کتابه 
العظيم القرآن الكريم ... والعقل بدوره 
0 هذا النمیر العذپ » 
in‏ تکتمل مواهبه » ویزکو استعد اده . 
وتشرق جنباته , ویصبح من الانسان 








ES a al el‏ الله تال 
الگا شارت 


ونحن لو قرأنا کل الکتب السماویة ء 
7 فص all hay je Vey‏ 
صلوات الله علیهم ... واردنا آن 
نستنطق هذه الاثار الحکم القاطم , 
ونستلهم منها الفرقان البین ... لا 
an ye lash ees Pde‏ 
بسموها وجلالها - الا حقيقة فريدة » 
وهی آن فردا واحدا تکاملت فيه هذه 
العلامات والخصائص ٠‏ وشخصا فذا 
اعجز البقر KU ala el GUS:‏ 
کمال » وجاء بشريعة مفصلة وموضحة 
لهذا الكتاب الالو a‏ 
کل كمال ps)‏ ومنتو فيلك كل 
تحضر بشري يمكن أن يجد في دنيا 
الناس . 

ونعنی به صاحب الشريعة التکاملة 
¿de SN‏ 

ولا يوجد كتاب سماوي الآن دونه 
صاحب الوحي كما أنزل عليه بتوقيف 
منه سوی القرآن العظیم - الذي تکفل 
الله بحفظه - فبلفنا کما نزل على 
صاحب الدعوة الغراء علیه السلام غضا 

وقد ماتت جمیع لغات الوحي , ولم 
تق فتهاء الا لغة حية واحذة هی اللغة 
العريية لسان الوحی الحمدي » والتی 
یقول فیها « حافظ a pal al‏ 


as as dr ar E 





مماثلا لجھاز الارسال الدقیق ٠‏ يعطي 





=> SSS 


فهل ساعلوا الغفواص عن صدفاتی ٩‏ 





الظلمات ليس بخارج منها ... ) 
الأنعام/ a ۱۲١٢‏ 

لقد آعطی القرآن العظیم العقل 
الانسانی طاقات میدعة » ومنحه قدرات 
عجيبة بارعة يستغلها في مجالات الحياة 
الرحبة ؛ الشاسعة ء وآفاقھا 
العریضة ۰ وتلك منقبة للقرآن تفرد بھا ء 
وتسامى في عزة وسموق .. 

پاک ی "8:۹" 
السوّال : كيف كانت حال الثقافة 
البشرية قبل القرآن ؟ لقد كان العقل عبدا 
الخرافات ٠‏ أشيرا للأوهاج + تلهب ظهرة 
سياط التقليد الاعمی » وتلفح وجهه 
گرا االعادات A AA‏ 
الاساطير الكائية + Y iS, Las ¿IS‏ 
يحيا Sy is Sy ٠‏ لا یعیش ء إذ 
جا قلمه تاه Bolo ira‏ 
بوجوده ؟ بل ما قيمة الفكر إذا وصلت به 
درجة العقم والافلاس إلى وضع يستبيح 
فيه أن يؤّله مظاهر الطبيعة الجامدة ؟ 
فأصبح العقل يتهيب الطبيعة ويفزع 
منها « بينما هى في أصل تكوينه مسلط 
عليها . مآمور بهتك آستارها . ولقد 
كانت الثقافة البشرية خاضعة للتقاليد 
الموروثة . ولسلطان الكهانة والرجم 
بالغيب » مما حد الفكر وآوقف نموه 
وشل العقل وجمد الثقافة . 


وجاء الاسلام وحرر العقل تحريرا 
e SES‏ واعطاء حوية الفكن التظلیق Me‏ 
حدود ٠‏ وبعد عشرة قرون من نزول دعوة 
القرآن الماجدة . أخذت يوادر الدعوة إلى 
اشتخدام العقل تظهتر ی, العکببارہ 
الأورويية ٤‏ وکانھا ومضات خافتے ء 
ويداً الفيلسوف المعروف » ديكارت « 


== 
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الاشارات » ویرسل الاصوات » ویظهر 
العلامات » في الاوقات الناسبة » لیبلغ 
التيار مداه » ويصل إلى غايته فيؤدي 
مهمته علی آکمل وجچه ... 

ومن هذا النطلق القراني الفسیح 
ly pss ca‏ الل رة 
جدیدة ٠‏ ونقومه تقويما فذا » نعترف له 
var a‏ 
واشنواقه ا العالية > سیگ انه بت والامن 
كذلك ب ضوء وکوکب 
وضاح . بل هو نجم متاألق باهر » يرشد 
السائرين في الدلجة . وينتشل الحائرین 
من الوهدة . ويسكب في عيونهم نورا 
مقدسا يبصرون به الحياة » وتتفتح 
مداركهم على جوهرها الثمين » فتتحول 
بعصاه السحرية من حياة هزيلة عابثة ء 
إلى حياة جادة هادفة . تحلق فيها الآمال 
الشامخة + التي as‏ الاتسان إلى 
اقتحام ميادين الرجولة ٠‏ والنزول إلى 
حومات البطولة . لیشرف منها علی عالم 
القیم والثل » والعظائم والأمجاد . 
وقديما قال المتنبي : 


كاشف « 


على قدر آهل العزم تأتي العزائم 
وتأتي على قدر الكرام المكارم 


والعقل الذي يتحرك في هذا الاطار 
الريانى ‘ یسلس قياده 0 وتتقدم 
مسيرته ‘ ویواصل زحفه البارت على 
طريق الايماث »وف رعاية الله المحفن. : 
مسدد | sha]‏ ‘ موفق المسعي ‘ موفور 
الکرامة ء عالي الهمة » رفيع القدر , لأنه 
یحیا ن نور الله نی الجلال ... ( آو من 
کان میتا فأحییناه وجعلنا له نورا 


SSA 








تنکر .. بهذا یأمرنا دینناء ویحتنا 
رسولنا وزعیمنا وآستاذنا محمد رسول 
الله فیقول : 
عقولهم 1 وراه E‏ 

al 1 Gale Lal,‏ انا 
التمقيقة إل كل انن cal ol‏ 
والحيف ‘ Oly‏ یصرف ماللے ء وما 
لقيصر » حتى تزول الغشاوة من عيون 
رمداء > طالا حجبتها عن ابصار الحق 
الکی حمل tad il tl‏ 
القرآن . ومن معطياته الفريدة » وکنوزہ 
يفترى المتخرصون ... 
وقديما قال الشاعر : 
pai Garg ote St Ask‏ 

فهي الشهادة لي باني کامل 


انطلق المارد من قمقمه . ودوت 
صیحات البعث القرآني قوية زاخرة . 
فرجعت صداها جوانپ العمورة . 
واستنشقت عبیرها الزاكي فجاج 
البسيطة , وفتح الله بها قلوبا غلفا . 

وآذانا صما , وأعينا عميا » وممن هبت 
علیهم النسمات العذبة الرقيقة ...۰ آهل 
آوروبا الذین کانوا سادرین في ظلام 
اشن اه A‏ 
ee ee oo‏ 


ST 


بعلن مید آه الشهير ٤‏ والذي ما أتى فيه 
بنثي" جدید . 
« آنا أفكر إذن آنا موجود » 


وقامت الدنیا وقعدت . واهتز العالم 
كله . Louie‏ طلع » ديكارت « بهذا 
الانساني 
TI?‏ قرآنية ‏ إلى ميداً » ديكارت « 
لمسنا عليه طابع الطرافة ٠‏ وما وجدناه 


خوله بولك اة اال انا 
عرفناها من أخرق ... لأن مبدا 


» ديكارت « المذكور . ليس من بنات 
آفگائیَ e a‏ 
Laly‏ هو 3 حقيقة ذاته ميدأ معاد 
کرو ان DS‏ 
وروائع مدرسة الوحي » وثمار الحقل 
Sa‏ اتوي ا ا 
يمكنك أن تدرك Tull lía ¿guey‏ في 
دیننا + واصالته فٍ عقیدتنا ء وانه بدون 
تعصب آجلی وآنصع من الشمس 
al‏ والفمن إذا حلفا بوالتهان 
اذا Wa‏ . 

ولسنا بهذا الکلام نرید أن نتنقص 
الرجل أو نهون من شأنه » أو نقلل من 
قيمته . كمفكر بارز من المفكرين .. 
كلا ...كلا فليس هذا ديدننا . ولا ذاك 
من طيعنا . لأننا أولى الناس بأن نقدر 
الرجال حق قدرهم » وننرلهم منازلهم . 
ae Y‏ 


= 


AA 


SS Sas 2 ی‎ re E 
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طلائعه الصاعدة الظفرة تفد علیهم ف 
مواکب میمونة ۰ تحمل الهدی والفلاح , 
والعلم والعرفان » فتغبرت نظرة الغرییبن 
إلى العقل » وآخذوا یعیدون إليه مکانته 
الفقودة ۰ ويردون إليه عرشه التلول . 
بل إنهم بالغوا في تمجيده . وذهبوا في 
تل ای «daly dW! sul‏ فعيدوا العقن 
واعتبروه إلها ء مما أخرجهم عن دائرة 
الک dl‏ 
0ہی ر ت 
الاوربیون الطریق الکامل till‏ 
لاستخدامه کما ينبغي وکما یلیق ۰ ولم 
يستطيعوا أن يحددوا مهمة العقل 
الخطيرة المتراحية . فيقى مقيدا 
پلیہ وه لوا ds‏ 
الحرية الكاملة التي منحتها الشريعة 
الغراء للعقل ٠‏ وقام العلماء العارضون 
مذھب العقل وقالوا : لا نؤمن إلا بالحس 
حين وجدوا أن العقل يرفض أمورا تظھر 
ac uae Wes at‏ رفا اون 
نوّمن !۷ بالتجرية لأن الحس یخطی" 
آحیانا , وقال آخرون : لا هذا ولا ذااه لا 
ال 
ولكن أليس من الحتم أن نقف 
ونتساءل : ما هي حرية العقل ؟ 
تصور أننا قلنا لطفل : أنت حر تفعل 
ما اء وکر گناد تی اسع رک : 
وجثنا لطفل آخر وتعهدناه بالتريية 
EM e dl a als‏ 
Jalil Lud of ULA Sl‏ اة 
الغرة . ووكلناه إلى تجريته الخاصة ,2 
وق الثانية لحسنا لننا آعتقنا الطفل من 
طفولته القاصرة ۰ وینلتا له الارشاد 
۰2ھ" 


واستعداده ۰ 


للأفكار » واستهتار فاضح بالقیم 
والیادی والاخلاقیات ... حياة ساقطة 
عرييدة لا تعرف الهوادة في إشباع 
ملذاتها » وإرواء الجانب الحيواني 
المتعطش منها . فأضحت بالقیاس 
السليم . أخس من حياة البهائم 


والعجماوات ‘ بل وصسل dl Y!‏ 


نهایته . وطفح الکیل ۰ وتردی العقل 
اه الق lla as‏ 
رجال الكنيسة ۰ وآخمد حرکته آرياب 
¿Lies ells N‏ 
الغقاند ren‏ والنتففن 
والمزايدين باسم الدين .. وظهر بينهم ما 
عرف في التاريخ باسم « الكهنوت 
الفكري والعقلي » وحرم الناس من 
استغلال أقدس خاصية تميزهم وترفع 
قدرهم ... ألا وهي العقل . واستمرت 
أمورهم في انتكاستها المريرة حتى وصل 
الحال إلى ما هى أفدح من ذلك .. عندما 
كتبوا على جدران معابدھم وف كنائسهم 
هذا الشعان الول ارين 

« أطفى' مصباح عقلك واعتقد وأنت 

oe 


آرآیت سبة العقل وسخرية الفكر . 
كيف فعلت بأهل أوريا الأفاعیل ؟ لکن 
سرعان ما استيقظ أهل أوريا ‏ وكانوا 
ی اق ا E‏ 
الاسلامي, ally pal) id‏ 
palo) ds ds cs‏ الشاهره , 
» أسيانيا الآن Zee‏ .. ثم تلفتوا إلى هذا 
نوی ال اتبعت rd‏ المتخراف 
وتفجر من صخور مكة ووديانها » يحمل 
شعاعه وسناه . أستاذ الرسل ومعلم 


الحياة محمد = الله , 8 أخذت 

















أجله . واعتقد أن الكون عبارة عن 
طلاسم مقدسة ‘ وألغاز مستعصیة < Y‏ 
یجوز له آن یقترب منها » ولا يباح له أن 
تک تا تیا سم ls‏ 
مپهمة غامضة » فاذا ما حام حولها ۰ ان 
حلق: ق. اخوانها eb als‏ 
وتخطفته الردة . 

بزغ نجم القرآن ساطعا متلالتا . 
يخلب الألباب » ویسحر الابصار » 
ویجلو البصاثر . ویهمس ای الناس »> 
تعضخو إل ميوت اليب اراي 
في روعهم . ويخاطب السويداء في 
قلويهم » ويعلن صراحة : أن مظاهر 
الطبيعة جميعها مسخرة لهم . مطوعة 
لارادتهم . لا تشذ عنهم . ولا تفرد عن 
سلطانهم » وإنما هي في آیدیهم کالدابة 
الخلول: + مرحيو فادها ان شاد ا 
دامت مسخرة لهم فعليهم أن يفكروا في 
طرق احتوائها « والهيمنة عليها « BY‏ 
عبادتها والخضوع لها . 
قال رب العزة : 

( الله الذي خلق السموات 
والآرض وأنزل من السماء ماء فآخرح 
به من الثمرات رزقا لكم وسخر لكم 
الفلك لتجري في البحر بأمره وسخر 
لكم الأنهار . وسخر لکم الشسمس 
والقمر دائبین وسخر لكم الليل 
والنهار . وآتاکم من کل ما سألتموه 
وان نعدو! OG, gees Sah teas‏ 
الانسان لظلوم کفار ) ابراهیم/ ۳۲ - 
woe VR‏ 

وأي كفر بعد عيادة المخلوقات وترك 
عبادة الخالق ؟ وأي ظلم أنكى وأشد بعد 
اللهث وراء النعم ومطارف الاحسان 
ونسیان النعم العظیم تبارك وتقدس ؟ 


تصور آننا قلنا لرجل جاهل : 
حر 3 آن تفکر کیفما تشاء !۱ 
اآخر فنفكتاة . ll N A‏ 


8 


يعلمونه ويصقلونه ... لقد قيدنا الأول 
بجهله ‘ ا الآخر من قيود 
des‏ 
لالا Jarl‏ 
الجبارة » واستعداداته الدفيئنة , 
والهاماته المخيوءة ‘ ثم بين لهم كيف 
یستفیدون بها في کل شي" فٍ نطاق 
» الميتافيزيقيا « أي ما وراء 
العلوم على مصاریعها لیلجوها . تم 
يظهروا على صعیدها عبقریاتهم بما 
تلك الأيواب موصدة مغلقة بعد أن سدت 
جميع منافذها > وأحيطت بأسوار عتيقة 
رهيية ‘ وکآنها الحدید آو الفولاة . : 
ولكن القرآن العزيز أشرق على الكون 
بوجهه الوضی" ۰ وهدايته السارية 2 
فمحا هذا الضياب ‘ ولل تلك 
يتفض عن نفسه غبار قرون اك 
وكأنى به وهى يخاطبه فيقول : 

» أيها العقل انهض واعرف قدرك فقد 
لك 
القية . 

A‏ الاسلام الخالد والعقل الانساني 
قد انهارت قواه ‘ وخانته are‏ ‘ 
وآفلت ds.‏ الزمام ‘ فأصبح يخشى یحشی 
مظاهر الطبيعة التي آبدعها الله من 





للاستان محمد محمود عيد المجيد 


وامیر الومنین يمضي مطرقا يحترم 
جلال الموت ويستغفر لصحابه وإن 
عیناد لتذرفان ... وإن قليه 
لحزين » وقلب عمر في موضع الرقة 
رقيق » وقي موضع الشدة شدید . 
ولا بد إن يكون الرجل قريبا إلى قلب 
عمر فمن متل عمر في علمه بأقدار 
الرجال ..؟ 


الموكب موكب حزين والركب يمضي 
إلى البقيع حيث يرقد أصحاب 
رسول الله في رحاب الله وحيث 
يرفرف على المكان أرواح الشهداء , 
والطديون A‏ 
يحملون رجلا طيبا إلى مثواد الأخير 
De Br IE‏ 
حمص ۰ 








SEAS = 7 سے سب‎ a TT 2 
3 = RN ST Bern = SSS we 


ومضى أمير المؤمنين يصلي على وقال عمر : أتمنى على الله رجلا 
صاحبه وقد اصطف خلفه اصحاب كعميرين سعد رحمه الله آوليه امور 
رسول الله صلى الله عليه وسسلم ع2 المسلمين !!! 

وكبر عمر تكبيرة الاحرام ثم قرا هو عمير بن سعد الأنصاري . 
فاتحة الكتاب ... تم کبر فقرا ولاه آمير المؤمنين على حمص ف بلاد 
سورة الاخلاص وصلى على حبیبه الشام فكان نعم الأميروكان اخثيار 
محمد عليه وا ۵ ۰:2۶ Sa gual page de ela‏ 
کیر فدعا لصاحيه عمبر بن سعد السهل ... لقد كان أمير المؤمنين 
واستغفر له , ثم كبر فدعا ما شاء يجهد نفسه كثيرا ليضع الرجل 
الله له ان يدعو للاسسلام المناسب في المكان المناسب وكان 
والمسلمين . عمير من هؤلاء الرجال . 

ونظر عمر إلى أصحابه : ها هو واستبطاً امير المؤمنين عميرا فقد 
صوت أمير المؤمنين وقد سوی مضی ال ولایته فکادت آخباره 
التراب على قبر عمبر یرتفع | 

یں ee‏ 
راجعون ٠2‏ اللهم لا تحرمنا m‏ گے 
آجرهم »> ولا تفتنا بعدهم » ثم 

الك a re‏ 
أتمنى على الله مالا أنفقه في سبيله » 
وقال الآخر : أتمنى قوة لا أبرح بها 
بھی وہہ اسخی ee‏ 
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وینهون عن النکر . 

ae‏ وای کی ضحت 

عمبر : جمعت صلحاء القوم 
فوليتهم جباية فیتهم حتی إذا ما 
جمعوه وضعته في موضعه ولونالك 
عمر : ما شاء الله 
عهدا إذن . 

als: pas‏ اھ الا ما 
أعفيتنى .. والله ما سلمت منذ 
جس Ol US‏ ا د 
قالوا cla‏ الآمير » ذهب الأمير » قام 
الأفير» قعد الأمبنء وفضى غفور ين 
سعيد إلى بيته . 

ومضى خلفه رسول أمير المؤمنين 
يحمل إليه طعاما وثويين ومائة 
دیتار . 

ها هو الرجل الطیب یقول : أ 
الطعام فلا حاجة لي إليه رده ثانية 
إلى آمير المؤمنين ففي بيتي صاعان 
من شعير واما الثويان فام اليدين 
لعلها في حاجة إليهما فهي لم تلبس 
جديدا منذ عامين . 

واما الدنانير فمهلا .. لقد أخذها 
وغاب بعض الوقت ثم جاء متهلل 
الوجه ... لقد وزعها على أبناء 
شهداء بدر . 

ویصی ¿e edad pel‏ أن بتجدد 
عهدا لعمير ولكن ساعة الرحيل 
کانت قد دنت . 

وتي عفر عل اتد وجا PA‏ 
دولیه آمور السلمین . 
تلك كانت دنياهم .. فاین منها 
دنیانا ؟! 


... تجدد له 








تنقطع عن آمبر المؤمنين وهو الذي 
كان ينتظر قدوم الأمراء في موسم 
الخ لبس ee‏ فقن 
شهدت له رعيته بالفضل أبقاه ومن 
شهدت له يغير ذلك عزله . 
لا تأخذه في الحق لومة لاثم . 
نعم لقد كتب اليه خطايا قصيرا هو 
آقرب إلى عالم البرقیات ليقول فيه : 
من عيد الله عمر بن الخطاب إلى 
عمير بن سعد عامل أمير المؤمنين 
على حمص ... إذا وصلك خطابي 
هذا فأآقبل ومعك ما جمعت في فى' 
للمسلمين ۰ 

وجاء عمير ... جاء ماشيا يحمل 
اثار السفر الطويل من حمص إلى 
مدينة الرسول .. ها هو ذا بدخل 
المسجد في صلاة الظهيرة فقد كان 
هذا شأن عمر مع ولاته لا یدخلون 
ال ni‏ 

عمر : ما شانك با رجحل ؟ 

کمن خما ترئيا افير cel‏ 
آلست تراني صحیح البدن معي 
الدنیا آجرها بقرنیها ٩‏ 

عمر : وماذا معك ؟ 

عمیر : جراہي آضع فبه زادي 
وقصعتي آكل فيها وأغسل فيها 
رآسي وثيابي وآدواتي آضع فیها 
وضوتي وشرايي ... وعصای 


اتوکاً علیها وآجاهد بها عدوا . 
وما الدنيا بعد ذلك إلا تبع لي !!! 
عمر : وجئت تمشي ! بئس القوم 
هم ! آلم بعطك آحدهم ما بحملك . 
عمير : غفر الله لك يا أمير المؤمنين 
لقد ترکتھم وا یآمرون بالعروف 





























ee men بك أيها القارى' الكريم‎ sis 
عن بعض المنافع في قوله تعالى : ( ولكم فيها منافع كثيرة ) كأني بك‎ 
تطالبني أن أحدثك  بتوفيق الله عن معنى قوله تعالى : ( ومنها‎ 
ويذلك نكون قد أتينا إلى آخر الآية الكريمة ولكنا لم‎ "١ تاکلون ) المؤمنون/‎ 
| نأت إلى آخر العبر - لأن هذه العبر عطاء إلهى يمن الله به على كل عصر يما‎ 
| يخدم قضية الايمان في ذلك العصر وعطاء الله لا ينفد آبدا : ( وقل الحمد لله‎ 
| سيريكم آياته فتعرفونها وما ربك بغافل عما تعملون ) النمل/57 وهل‎ 
es . سألت نفسك وأنت تتناول قطعة من اللحم‎ 
كيف يحيلها الجسم إلى طاقة الخ آم آنك تفترسها افتراسا دون أن‎ 
تبقی ولاتذر ودون تدبر ولا نظر ..!! وهیا بنا لنعیش بروح العلم في رحاب‎ 
. هاتین الکلمتین الکریمتین « ومنها تکلون » لنری عجبا .. وأي عجب‎ 


الدقيقة التي تعرف باللیاف العضلية التي تختلف فٍ الطول تبعا لاختلاف 
نوع اللحم فقد تکون قصيرة کما هو الحال في صدور الاقراخ وکلما قصر 
a 8‏ 





یعضھا الى بعض فيتكون من مادة تسمى « كولاجين » يتكون منها 
الجيلاتين عند غلي اللحم .. وكلما كبر سن الحيوان أو كان يقوم يعمل 
عضلي كبير ازداد النسيج الضام في لحمه كثافة وغلظت جدران الأنابيب 
صدور الافراخ ے الصغيرة ات الأطباء ۳ jala dd‏ 
العدة ا خي كر سيل الم وقد يكو :ذلك PA‏ 
کات كو كا SS U SEEN al at al a‏ 
وغيرها من الطيور التي تختزن الدهن ليمدها بالحرارة ويكسبها خفة في 
الور ام ال تون القمن رهد با كات کیره to‏ 
دوا اف بلك أن القن بج ناف الفضلية يطيقة ay‏ تاد 
ال لخ Reon A‏ 


مكونات الألياف العضلية : 


تتكون من الماء الذي يوجد به البروتينات والآملاح ويعض المواد المسماة 
بالخلاصات الذائية ويعرف هذا السائل في مجموعه « بالفعصير العضلي « 
وتزداد كميته في الحيوانات الصغيرة ولذا تقل قيمتها الغذائية . 


أهم البروتينات بالعصير العضلي : 

- الیوسین . ۲ - الیوجین ۳ - الهیموجلویین . 

ویعتبر الیوسین آهم الانوا ع إذ إن له خاصية التجلط والتجمد بعد موت 
الحيوان فيؤدي الى تصلب عضلاته مكونا بذلك ما يسمى ب « التصلب 
الرمى » ولهذا يستحسن أن يتم طهي اللحم بعد الذبح مباشرة أو يترك معلقا 
قبل الطهي حنی sr‏ ظاهرة هذا التصلب نتيجة لذویان الیروتینات 
ا بار ee)‏ الذي تتكون 3 ae cea‏ ترکه بات والتي 
اللحم ونكهته . 


آهم المواد المعدنية بالعصر العضلي 


- حامض الفوسفوريك - البوتاسا . 
الجسم بهاتین الدتین اللازمتین لبتاء الانسجة وتزدي قلتهما ال ضمور 
aol slay‏ ل فخبلات. نت . 





== 


الخلاصات الذائية وفائدتها : 


تسمی کنلك لامکان استخلاصها من اللحم فٍ درجة الغلیان وتمتاز 


اختلاف الترکیب الكيماوي : 


یختلف الترکیب الكيماوي كثيرا في لحوم الحیوانات الختلفة بل )43 
يختلف 3 أجزاء الحيوان dal oll‏ ‘ ويحتوي اللحم على كمية كبيرة من الماع 
تبلغ ثلاثة أرباع وزنه ولا يوجد فيه من المواد الغذائية إلا ما يوازي ربعه 
ويتناسب وجود الماء مع وجود الدهن تناسبا عکسیا فکلما زاد آلدهن قل 
الماء في اللحم والعكس صحيح ٠‏ ولذلك تزداد قيمة اللحم الغذائية بالتسمين 
مادامت زيادة الدھن لا تفقده شیٹا من « البروتین « ویالنظر إلى الجدول 
التالي يمكننا أن نتبين ما تحتويه بعض اللحوم من بروتينات ودهون 
وکربوهیدرات وما یمد به ۱۰۰ جرام من کل منها من طاقه حراریه - حتی 
ita ls a ss‏ 

نسة نسية نسیه الطاقة 
البروتین الدھون الکریوھیدرات الحراریة 
1 1 1 من ٠٠١‏ جم 


۳:۹ 
VAN 
۳۷ 
۱۳۷ 


\A, \ VA, O 
۸, ۵ ۱۹,۷ 
۲۳۹, ۵ vio 
¿,Y ۳۰۷ 
۱ YY 
Y,V 14,4 
Y,o ٥۲ 
1١١ ۷1٦۱ 
2,Y \V,A 
2,0 VA, £ 
۷١۷۱ \0,V 
EN YN, Y 
۳۲,۹ ۲٦ 
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22,7 ۱:۲ 


ہم ہم ہ 0 ی یه فے ہ+ہ - ہم سا صا . 


» ” » ” 0 
۰ 





تأثير الطهو على اللحم : 


١‏ يودي الطهو إلى تفكك الألياف ويحول النسيج الضام الذي يمسكها إلى 
« جيلاتين » ويزيل بعض الدهن الموجود حول الألياف كما أنه يساعد على 
تقليل نسبة الماء في اللحم حتى في حالات غلي اللحم في الماء وعلى ذلك فان قيمة 
اللحم الغذائية تزداد بالطهي بعکس الخضروات فالقطعة التي تزن آربع 
آوقیات من اللحم الطهي تعادل خمس آوقیات من اللحم الذیی" . 

۲ - یزیل الطهي dea‏ من الخلاصات التي آشرنا الیها سابقا ویبدو هذا 
بوضوح في حالة السلق وهو ینیب بعض الاملاح بالفلیان . 

۳ - یعتبر الشي من آکثر الطرق احتفاظا بعناصر اللحم الغذائية لذ آنه 
يساعد على تجلط البروتينات الموجودة في سطحه بسرعة فتتجمد ویتکون منها 
سياج يحول دون فقد عصارات اللحم وخلاصاته . 


آثر التبرید علي اللحم : 


ثبتت البحوث العديدة أن اللحم إذا ما أخذطازجا ووضع في درجة حرارة أ 


منخفضة أى في الثلاجات فانه يتكون فيه مواد عديدة نتيجة لتفاعلات 
خاصة وتسمى المنشطات الحيوية ولهذه المكونات صفات دوائية هائلة إذ 
أنها تنشط الأجهزة الجسمانية وتشفی الأمراض وتنبه الأعصاب وتزيد 
النمو والقوى ولذلك يعتبر الحساء الناتج من اللحوم الصحيحة من الأغذية 
الدوائية . 


آسهل اللحوم هضما : 


١‏ تعتبر لحوم الفراخ من أسهل الأنواع هضما خصوصا ما يوجد في 

الصدر وذلك لقصر آليافه وخلوه من الدهن . 

Y‏ لحم الضأن أسهل هضما من لحم البقر والعجول الكبيرة السن .. أما 

لحم البط والأوز فانه عسر الهضم لكثرة الدهن يه . 

۳ - یعتبر لحم الخنزیر من آصعب الاتواع هضما کما سبق ذکره . 
ویمتص الجسم حوالي ۸۹۰ من ناتج عملية هضم اللحم ولهذا فان 

البقايا التي تتخلف بالأمعاء تبعا لذلك تعتبر ضیلة ولذلك تمتاز اللحوم علی 

بعض المواد الغذائية في هذه الناحية ‘ 








خطر الاسراف في تناول اللحوم 


- ارهاق الجهاز الهضمی الذي یصاحبه آعراض مختلقة واضطراب قٍ 

el]; 7 

- زيادة الحموضة في الأنسجة وتعرضها للعدوى . 
٣‏ - زيادة ترسيب الأملاح في المفاصل وإحداث الآلام الروماتيزمية 
خصوصا مرض « النقرس » أو داء الملوك كما يطلق عليه في بعض 
الأحيان . 
٤‏ - تؤدي كثرة الدهون إلى تصلب الشرايين والسمنة وما يتبعها من 
مضاعفات . 

وصدق الله العظيم : ( وكلوا واشريوا ولا تسرفوا إنه لا بحب 
المسرفين ) ( الأعراف/١5‏ ) . 


بعض الأعضاء الحیوانية كمصدر للتغذية ۱ 


ld Ste ee‏ کسی all‏ ن 
١‏ - الکبد ٢‏ - الکلی ۲ - القلب 5 المخ ه ‏ الرئة . 
۱ - يتشابه الكبد مع الكلى من حیث احتوائهما علی قلیل من الانسجة 
الضامه ولنلك يراعي مضغهما جیدا ویحتویان علی نسبة عالية من البروتبن 
مع قلیل من الواد الدهنية . 
۲ - یشبه القلب اللحم العادي من حیت الترکیب الكيماوي ولکنه نظرا 
لسمکه یکون آعسر هضما . 
Loi Y‏ الع فان sage AnS‏ الكولسترول « 
و« الليثين » الغني بالفوسفور وهو سهل الهضم بالمعدة نظرا لترکیبه الرخو 
الا آنه یتخلف جزء کبیر منه فٍ الأمعاء حوالي ۶۳/ لا يستفيد منه الجسم 
وعلی الرضی الصابین بتصلب الشرایین الامتناع عن تناوله نظرا لارتفاع | 
نسبة الکولسترول به . 
ye a isa ell ga, gas Y E‏ کم کور ن اة 
البروتينية الطاطة التي يصعب هضمها .. ولا يفوتنا ونحن نتحدث عن 
اللحوم . الحديث عن تعفن اللحوم وأثره “¡gana‏ . فكيف يحدث هذا 
التعفن ارس اس سا ا pi dale eal‏ 
صالحة للنمو , وليس أصلح لنموها من اللحم ٠‏ وإذا كان اللحم ب 


عليه الغبار فانه يتعفن سريعا ٠‏ ويحدث التعفن للحم غير المطبوخ والمطبوخ 





على السواء » ویبداً عادة على السطح ويتسرب إلى الداخل تدريجيا متبعا سیر 
النسيج الضام لآن العضلات أكثر مقاومة ‏ بطبيعة تكوينها ‏ عن Lane‏ 
من الأنسجة » ولحوم الحیوانات الصابة بحمیات عفنة التي لم يصف 
دمها جيدا عند ذبحها تكون أكثر عرضة للتعفن من الحيوانات السليمة › 
وليس من الضروري أن يكون التعفن مصحويا برائحة كريهة فقد يتحلل 
اللحم ویتعفن وتکاد رائحته لا تتغبر کما شوهد ذلك ف بعض آنواع السجق 
وقي بعض آنواع اللحوم الملحة . 

وإذا ما تم تناول اللحم المتعفن فان ذلك يوّدي إلى الاصاية بالتسمم 
الغذائي الذي ينتشر كثيرا خاصة إذا اختلط اللحم المتعفن بالبكتريا 
ويخاصة الميكرويات التي تنتمي إلى عائلة » السالونیلا » . وتتکاثر هذه 
المبكرويات في المواد البروتينية كاللحوم والسمك واللبن ولهذا السيب يكثر 
حدوث التسمم الغذائي بعد تناول هذه الآطعمة . ومن إبداع قدرة الله في 
الجسم البشري آنه یحاول التخلص من هذه الواد السامة حیتما تصله بکل 
وسيلة فيحدث القي" والاسهال . 


تشخدص التسمم الغذ ائي : 


رب" a‏ 
والاسهال المفاجئين Y‏ آلام في البطن وإحساس بالهبوط والشعور 
بالغثيان . 

وعند الاحساس بهذه الأعراض يجب نقل الفرد أو الأقراد إلى أقرب | 
كشن حص يكم علاجيع بالطريفة الصحيحة أما إذا تعذر ذلك فعلى 
المحيطين بالمصاب عمل الآتى 
ال راف ا او tie‏ بواسطة : 
آے کر امت شس یں کر سای سال مسا 
بیکریونات الصودیوم في الماع ه - ادخال اصبم الید فٍ الحلق 
۲ - تدفّة الصاب حتی نقلل من حدوث الضاعفات . 
۳ - اعطاء الصاب مشرویات ساخنة کالقهوة والشاي . 

فاننا إذا كنا قد آتينا إلى آخر هذه الآية الكريمة فاننا لم نآت إلى آخر 
العبر كما ذکرت آنفا ۔ 

وٍذا کان الصواب قد حالفني فیما کتبت ق رخات La SY ea‏ ء 
فان ذلك من عند الله - وإن كانت الأخرى فهو من عند نفسي وأستغفر الله 
وأعتذر إلى الناس . 








السؤال ‏ عندنا جار فقير لكنه غير مسلم فهل يجوز ان اعطيه من الزكاة ؟ 


احمد على ايراهيم ب حمص ‏ سوريا ‘ 


الجواب - اتفقت الائمة علی عدم جواز اعطاء الزكاة لغبر السلمین » فيما عدا 
الولفة قلوبهم -وهم الذین یرجی ایمانهم اویخثی شرهم » وان كان هناك خلاف 
في وجودهم الآن وفي جواز اعطائهم إن كانوا ‏ والدلیل على عدم اعطاء الكفار من 
الزكاة قول النبي صلى الله عليه وسلم ( صدقة تؤخذ من أغنيائهم وترد على 
فقرائهم ) في حديث معاذ لما أرسله الى اليمن . والمقصود بهم أغنياء المسلمين 
وفقراوّهم دون غيرهم . رواه البخارى ومسلم . 
قال ابن النذر : آجمع کل من نحفظ عنه من آهل العلم ان الذمی لا يعطي من 

زكاة الاموال شيئًا واختلفوا في زكاة الفطر فجوزها ابو حنيفة , وعن عمرو بن 
میمون وغیره انهم کانوا یعطون منها الرهبان . وقال مالك واللیث واحمد وابو تور 
لا يعطون . ونقل صاحب البیان عن ابن سيرين والزهرى جواز صرف الزكاة الى 
الکقار « المجموع للنووي ج 7 ص ۲۶3 » لکن صدقة التطوع یجوز آن یعطی 
منها غير السلم ۰ لا صح من اجازة النبي صلی الله علیه وسلم لأسماء بنت آبي 
بكر أن تير أمها وكانت مشركة وقال لها ( صبی آمك ) ویوّید هذا قوله تعالی:( لا 
ينهاكم الله عن الذين لم يقاتلوكم في الدين ولم يخرجوكم من دياركم أن 
نبروهم وتقسطوا الیهم ) المتحنه/۸ 

وقال تعالى : ( ویطعمون الطعام علی حبه مسکینا ویتیما وأسپرا) 
الانسان/۸ فالاية مطلقة والأسیر بالذات قد يبقى على دینه ولا پسلم . 
قالوا : ومنه اعطاء عمر صدقة لليهودي الذي وجده يسال ۱ 

وآختار انه لا یجوز لك آیها السائل آن تعطي من زکاتك لغبر السلم ویجوز 
ان تساعده بصدقة تطوع » رعاية لحق الجوار . 
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السؤال  :‏ اذا جلس الانسان في المسجد وشيك بين اصايعه هل هذا 

منهى عنه وما الحكمة قي ذلك ؟ ٠‏ 
احد قراء المجلة ‏ الضاحية ‏ الكويت 

الجواب  :‏ ثبت في صحيح البخاري وغيره عن ابن عمر رضي الله عنهما 
ان النبي صلى الله عليه وسلم شبك بين اصابعه وجاءت رواية تبين ان التشبيك 
كان في معرض البيان والتمثيل لابراز المعنى بصورة واضحة محسوسة فعن ابي 
موسى الاشعري رضي الله عنه ان النبي صلی الله عليه وسلم قال ( ان المؤمن 
للمؤمن كالبنيان يشد بعضه بعضا ) وشبك بين اصابعه ء كما جاءت رواية 
اخرى عن ابى هريرة في حديث السهو في الصلاة حيث قال : 
فصلی بنا رکعتین ثم سلم ‏ فقام ای خشبة معروضة في السجد فاتکاً عليها كانه 
غضبان ووضع یده الیمنی علی الیسری وشبك بين اصابعه . 

یقول الحافظ ابن حجر « فتح الباري ج "ص ١١١‏ ) تعليقا على ذلك : فيه 
جوان التشبيك في المسجد وغيره » وهناك مراسيل ‏ سقط منها الصحابي ‏ 
ومسندة من طرق غير ثابتة في النهي عن التشبيك في المسجد » ومن ذلك حديث ابي 
داود وصححه ابن خزيمة وابن حبان عن كعب بن عجرة . وفي اسناده اختلاف 
ضعفه بعضهم بسییه « اذا توضاً احدكم ثم خرج عامدا الی السجد فلا پشبکن 
يديه » فانه في صلاة » . وروی ابن ابي شيبة حدیث اذا صلی احدکم فلا 
يشبكن بين اصابعه » فان التشبيك من الشيطان » وان احدكم لايزال في صلاة 
مادام في المسجد حتى يخرج منه u‏ وقي اسناده ضعيف ومجهول . 

ثم قال ابن حجر نقلا عن ابن النیر : التحقیق انه ليس بين هذه الاحاديث 
تعارض , اذ النهی عنه فعله على وجه العبث ٠‏ والذي في الحدیث - الوّمن 
للمؤمن انما المقصود هو التمثيل وتصوير المعنى في النفس بصورة الحس وجمع 
الاسماعيلى بان النهى مقيد بما اذا كان في الصلاة اوقاصدا لها اذ منتظر الصلاة 
في حکم الصلی » واحاديث الباب الدالة على الجواز خالية من ذلك لان حديث ابي 
هريرة کان تشبيك النبي صلی الله علیه وسلم بعد انقضاء الصلاة وليس في صلاة 
او قبلها . والرواية التي فيها النهي عن ذلك مادام في المسجد ضعيفة . ثم قال 
اخيرا : والحكمة في النهي قيل لكونه من الشيطان ٠‏ وقيل لانه يجلب النوم وهو من 
مظان الحدث » وقيل لان التشبيك فيه صورة الاختلاف ١‏ ه . 

واقول : ان الامر اهون من ان يثار حوله خلاف والنية لها دخل في الحكم › 
والعرف كذلك ينبغى ان يراعى في الاداب العامة غير المنصوص عليها » وقد علمت 
ان احادیث النهی عن التشبيك غبر صحيحة ‏ ولذا قال البعض ان التشبيك مكروه 
ولیس بمحرم . 








الموظفين بوزارة 


جاعتنا کلمة من السید /احمد حسبین مرواد بشئون 


الذوقاف والشنون الاسلامية الکلمة التالية تحت عنوان : 





للذین آمنوا ). آما عند العباد : فقلنا 
ان معناها الدعاء . والصلاة ة التي 
هي مفتتحة بالتكبير مختتمة 
بالتسليم . یتخللها دعاء . یتجه به 
المصلى الى ربه في صلاته حبن یقول : 
Gish. gested alll ded allah )‏ 


الغو no‏ > صراط = 
الضالین ) 


7 0 الانسان الى الصلاة , 
لوجد أركان الاسلام الخمسة مندرجة 
فيها . فالانسان ينطق بالشهادتين في 
صلاته . كما أنه يصوم عن كلام 
الدنیسا ولا ینطق الا بذکر اللسه 
سبحانه , فهذا هو صوم الانسان OF‏ 
الكلام فهو في صلاته لا يتكلم الا 
مناجيا لله سبحانه . والصلاة يبطلها 
tabs is lines JS‏ 
مظاهر الصوم . فهو الامساك عن 
الطعام والشراب من طلوع الفجر ای 
غروب الشمس . كما أن في الصلاة 
زكاة 2 لاأن الصبی یقتطع جزء! من 








جاء فیها : 

الصلاة هي الركن الثاني من 
أركان الشريعة الاسلامية يعد a.‏ 
الخ 55 اله اله الله محف رول 
الله ). 

والصلاة صلة بين العبد وريه . 
فان صلحت صلح سائر عمله » وان 
A A EE‏ 
الرسول صلى الله عليه وبسلم : « من 
له ته seele‏ 
یزدد من الله الا بعدا » رواه الطبراني 
عن ابن عباس رضى الله عنهما . 

والصلاة من الله معناها الرحمة . 
وال 0000ھ ساوت 
Staal als e‏ 
اها الذهاء لقصو الال یبارت 
وتعای : ( هو الذی بصلی علیکم 
وله ان psa‏ من لفات رال 
1 

catas li 
يحملون العرش ومن حوله يسيحون‎ 
بحمد ريهم ویؤمنون به ويستغفرون‎ 





الوعی السلامی / العدد ۱۷۲ / ربیع اص ۹۶۹ ھ 
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تحت قدمى ٠‏ وعين الله ناظرة الى .. 

ثم آسلم وآنا لا آدری آیقیلها الله ام 
ado‏ لان الله تعا ی یقول 3 
المؤمنون . الذين هم في صلاتهم 
Elisa y as‏ افر اش كن معدل 
عليه اذا لم يقدر على السعى للصلاة في 
مكان شاء مادام المكان 2 5 
( جُعلت لي الأرض مسجدا وتريتها 
طهورا ). 

ولا تخس آن صلاة الجماعة ق 
وتشهد لصاحبها بالایمان . 

كما rs la‏ اد 
۸ قول الله تبارك وتعالى Estos‏ 
الآخر وأقام الصلاة وآتي الزكاة ولم 
من المهتدين ). 








وقته » الذى كان يسعى فيه 7 
ررقه . ليؤدي فيه الصلاة . كما أن 
الصلاة تتضمن رکن الحج . ففیها 
AN ee‏ 
N ae‏ 
الشامل لدعائم الاسلام واركانه . 

والصلاة تنقسم ا ی قسمسین : 
¿Mus‏ مقبوله 1 وصلاة مردودة . 

فالصلاة المقبولة :. هى التى تنهى 
صاحبها عن ارتكاب المعاصي وهي 
التي قال الله تعالى في شأنها : ( إن 
الصلاة تنهی عن الفحشاء والنکر 
alll Sil,‏ اكير Lo ates ail,‏ 
تصنعون ). 

أما الصلاة المردودة : فهي التي لا 
تنهي صاحبها عن ارتكاب المعاصي 
وهي التي قال الله تعالى في شأنها : 
نیل اعت انیس صععشن 
صلاتهم ساهون . الذين هم يراؤون 
ويمنعون الماعون ). 

ولقد كان الامام الزاهد حاتم 
الأصم رضى الله تعالى عنه ‏ عندما 
يتوجه الى الصلاة يكبر بتوقير » ويقرا 
بترتیل وتدبر ویقول : اني آتخیل 
الجنه عن یمینی » والنار عن یساری 


























Yes Ni, Sb Ma کر گناب يدعي کا‎ 

فروع القرآن » ورسالة ثانية تقوم على أصوله ولقد وقع التفصيل على 
„kat Ust, ER es‏ 
أخرى ظاهرة الخطاً وآن الاسلام لا یصلح للقرن العشرین ٠‏ وإني ارید 
oil a jala a ee‏ 


محمد الشيخ نورين زروق 
السود ان 


يجيب على هذه الأسئلة ويدحض زيفها ويزيل غموضها ويقضي على الفتنة 
اللؤادة مدها قو الله ستخات» Muay) Ulu, Gis‏ وآنها بجاءت ؤافية 
شاملة لا تحتمل لبسا وليس بها نقص أو تشويه ولا تحتاج الى رسالة لاحقة 
كما يدعى صاحب الكتاب هذا الذي نرجو أن تصلنا منه نسخة على عنوان 
الجلة یقول الله سبحانه:( الیوم آکملت لکم دینکم وأتممت عليكم نعمتي 
ورضیت لکم الاسلام دینا ). 

والاسلام رسالة واحدة وضح الهدف منها منذ ظهورها وکتاب « الرسالة 
الثانیه من الاسلام » الذي آلفه محمود محمد طه کما تذكر في رسالتك ما هو 
إلا دجل لا يرقى الى المناقشة ولا يصمد آمام آدنی تفکیر فمن خلال ما 
عرضت من موضوعاته التي آبرزها آن الشريعة الاسلامية لا تصلح للقرن 
العشرين فهذا الكلام ليس جديدا على الاسبلام والمسلمين Sun‏ 
ومن نحا نحوهم » وتثقف بتقافتهم » وتتبع خطواتهم . یقولون ذلك كثيرا ثم 
لا پلیثون آن یکتشفوا آن هذا زيف ویاطل » وان شريعة الاسلام لا يملكت 
العالم في كل قرن إلا بها . وأن ثقافتهم وحضارتهم إن جاز ذلك لم تورث 





الوعی السلامی / العدد ۱۷۲ wf‏ الثاني ۱۲۹۹ ه 











العالم !لا الدمار والانحلال والتفکك والعري والرنيلة والاباحية وانهیار أ 


الاسلامية وان الواقم الذي یعيشه العالم غير السلم خير شاهد علی هذا فکل 
حیاتهم ولیس لهم خلاص ولا مهرب من الظلام الخیم علی مجتمعهم الا آن 
یکون هناك التزام بمتل لم تتوفر لدیهم ولم ید ع الیها قانونهم والرسول صلی 
الله عليه وسلم آوجب الایمان برسالته علی جمیع الناس ونسخ اللل التي 
سبقته لژن فیها صلاحهم من متناقضات قوانینهم وسطحیتها وعدم قدرتها 
علی معالجة مشکلاتهم وآیضا شمول الاسلام کل الشرائع السايقة وهیمنته 
علیها مع ما انفرد به الاسلام بما یناسب البشرية جمعاء فیروی آبو هريرة 
رضی الله عنه عن النبي صلی الله علیه وسلم قال :« ما من الانبیاء نبی الا 
أعطى ما مثله آمن عليه البشر وإنما كان الذي آوتیته وحيا أوحاه الله إلى 
بالدفاع عنه وإنما الذي يحدث الآن ليس مأخذا على الاسلام بل هو مأخذ على 
المسلمين وضعف منهم وقصور انتاب حياتهم نامل تصحیحه والعودة 
لشريعة الله . ويومها تموت كل هذه الدعوات المتهافتة الهزيلة التي لا تروج 
إلا بانصراف المسلمين وانشغالهم عن ديتهم . 





sed 4 Asa A‏ مم ال ات 
PA 6 ed 4‏ للسان د ار 2۶ 


زاد السادة القراء من طلباتهم لارسال الجلة الیهم کل شهر على 
عناويتهم. في انخاء الحالم الانتلامي. الکپیر . 

ویتمنون آن یحظوا بجمم آکبر عدد ممکن من الوعي الاسلامي .الجلة 
الهادفة اللتزمة بتقدیم الثقافة الاسلامية الیهم في توب جدید وبأسلوب 
مفهوم وبطريقة عرض متناسقة تتفق وطريقة آخذهم لدینهم الحنیف بوسائل 
بسيطة دون لبس وذلك حسب تعبيراتهم . 

ونحن اٍذ نقدر فیهم هذا الاتجاه الکریم نتوجه الیهم برجاء آن یوفروا علی 
آنفسهم هذا العناء ویتوجهوا الی الکتبات في بلادهم التي تدخل دائرة توزيع 
المجلة وسوف يجدون بغيتهم . 

clk 131 LA‏ مکتباتهم ولم تکن داخل داثرة توزیع انجلة فبقدر 
الاستطاعة نعدهم بتلبية طلباتهم منها « 











الأطياق الطائرة بين الدين والعلم 


قامت صحيفة « الأهرام » باستطلاع رأي عالمين اسلاميين جليلين هما 
فضيلة الدكتور عبد الجليل شلبي والاستاذ عيد الرزاق نوفل حول قضية 
الأطباق الطائرة ورأى الدين فيها » . 
تقول الجريدة  :‏ - 
كثر الحديث و"القترة الاخيرة حول الاطباق الطائرة , خصوصا بعد ظهور 
طبق في استراليا واخر في الكويت . 
ما حقيقة هذه الاطباق ؟... ومن اين تأتى ؟؟.. والى اين تعود ؟... وهل 
هي لمخلوقات عاقلة ؟؟.. سلسلة طويلة من الاسئلة تحاول ان تصل الی سوال 
اهم واکیر هو 
هل الانسان هو المخلوق الوحيد العاقل في هذا الكون الذى نعيش فيه ؟ 
dol SUS ¿yo il‏ الخالد - القران لکریم - الذي لم يترك صغيرة ولا 
كبيرة الا احصاها ... وعلى ضوء ما وصلت اليه دراسات وتجارب العلم 
الحدیث توکد اتتا لسا وددنا في هذا الكوق .1د كيف ؟ 
یقول الدکتور عبد الجلیل شلبي الامین العام السابق لجمم البحوگ الاسلامية 
بالازهر الشریف ان القرآن الکریم ذکر تلاتة انوا ع من الخلوقات هي : اللائكة 
والجن والدواب ۰ وهي كل ما يدب de‏ الارض من انسان وحیوان وطیر .. 
الخ .. 
وبعد غزو الفضاء والنزول على سطح القمر والمريخ ووجودهما خاليين من كل 
انواع الحياة » لا نعتقد ان الاطباق الطائرة قادمة من كوكب من الكواكب 
الاخرى ٠‏ فالمعروف فلكيا ان هذه الكواكب لا تصلح للحياة فيها .. 
والاطباق الطائرة لا تزال امرا غامضا ولا نعتقد انها من الجن ولا من 
الملائكة انها امر لم تتکشف حقیقته بعد ... وقد تکون من الاجهرة العلمية 
الحديثة وعن التفسير العلمي لبعض آيات القرآن الكريم التي تشير الى وجود 
مخلوقات اخرى تشاركنا هذا الكون يقول المفكر الاسلامی الاستاذ عيد 
الرزاق نوفل ان القرآن الكريم يقرر وجود سبع اراض مثل الارض التي نعيش 
عليها ٠‏ مما يستوجب وجود حياة ممائلة او مشابهة لحياة الارض علیها . 
ويتضح ذلك من قوله تعالى في سورة الطلاق » ee‏ 
الارض متلهن » وهذا يقطع بوجود سبع اراض مثل الارض التي نعيش عليها . 








۱۰۸ 





اما الاحياء الموجودة في الحياة وما فيها من كواكب تخالف في طبيعتها 
طبيعة الارض فقد اوضح القرآن الكريم في اكثر من عشر آيات شريفة وجود 
مخلوقات عاقلة وحكيمة وعابدة ومتعبدة منها قوله تعالى في سورة الرعد )١١(‏ : 
« ولله يسجد من قي السموات والارض طوعا وكرها » وقي سورة النحل : 
< وش يسجد ما في السموات وما فى الأرض من داية » وسجود دابة الارض 
هي سجود الانسان لان حركة السجود المعروفة في عبادة الانسان لا يقوم بها 
على الارض الا الكائن البشري » ويذلك فان الدابة المشابهة في السماء لدابة 
الارض لا بد ان تكون من الكائنات العاقلة الحكيمة العابدة المتعبدة خاصة ان 
الله تعالى قد استخدم الحرف ( من ) الذي لا يطلق الا للعاقل ‏ في كثير من 
الايات ويتضح ذلك في قوله تعالى في سورة الزمر : ( ونفخ في الصور فصعق 
من في السموات ومن في الأرض ) . 
والآيات المشابهة كثيرة ألا ان الآية (9؟) من سورة الشورى ‏ ( ومن آياته 
خلق السموات والارض وما بث فيهما من دابة وهو على جمعهم إذا يشاء 
قدير ) - قاطعة بأن الله سبحانه وتعالى اذا شاء جمع اهل السماء والارض 
ويهذا الجمع يتحقق انهما من الكائنات المرئية بعضها لبعض .. وهنا نقول : 
الكائنات المثيلة له على الاقل في الخلق والتكوين . 


مفكر سوفييتي يدعو الشرق والغرب الى الايمان بالله 


في آمريكا معقل الرأسمالية ألقى المفكر والآديب السوفييتي « سولجنتين » 
محاضرة ترجمت بعد ذلك الى كل لغات العالم وآثارت جدلا واسم النطاق فقد آدان 
فیها الكتلة الشرقية ممثلة فٍ الاتحاد السوفیتی والدول الغربية ممظة ق الولایات 
التحدةوحملهما معا ما تعانیه الانسانية في هذا العصر من تمزق . 

وصرح العالم السوفييتي في محاضرته بأن العالم منذ انتهاء العصور الوسطی 
وبدء عصر النهضة آخذ یهجر الدین ویتمرد علی القیم الدينية والروحية ویحط من 
شأآنها ویجعل القیم الادية هي ساس حیاته ومحور آفکاره وبرهان تقدمه ومصدر 
سعادته .. وآصبح طموح الفرد مادیا ووعود الزعماء مادية وثقافة الاذاعات 
والصحافة والتلفزیون مادية .. هذا التفکیر الطلق یلتقی فیه الشرق والغرب فاذا 
كان الشرق ماديا ملحدا رسمیا وبحکم نظام الدولة فالغرب يصل الى نفس النتيجة 
A‏ السات رال ةة ر الذات eins‏ 
الغرب المادية تعتبر أن الانسان خلق للسعادة ويالتالي قان كل شي ' يجب ان يكون 
لمصلحة الفرد .. ولكن الانسان كما خلق للحياة فقد خلق للموت أيضا .. ويالتالي 
فلابد له من الايمان .. الايمان بالله ويالقيم الروحية والمعنوية ويأن رسالة 
ela ll yla ul‏ 
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تحت شعار هنا الحياة » بدأت حملة من الولايات المتحدة تدعو الى 
المسيحية والتنصير في الدول غير المسيحية وقد رصدت لهذه الدعوة الجديدة 
مبلغ بليون دولار وجند لها ستة آلاف شخص . 

وقد وصف والس جنسون مدير المشروع امام ممتلي الکنانس مشروعه بأنه 
أعظم حركة تنصيرية سيسجلها التاريخ . 
الوعي الاسلامي : لیس لنا من رد علی هوّلاء الا آن نردد قول الله سیحانه : 
( ان الذین کفروا ینفقون آموالهم لیصدوا عن سبیل الله فسینفقونها تم 
تکون علیهم حسرة تم یغلبون والذین کفروا ای جهنم بحشرون ). 


خلال كتابات المستشرقين المغررضين 
والجاهلين والتي نجم عنها سوء الفهم وقلة 
العرفة من الشعوب الغربية للدین الاسلامي 
ویطالب فٍ نهایته الازهر الشریف بترجمة 
الولفات العرپية في الاسلام الی اللفات 
الغريية لتكون المصدر السليم لهؤلاء 
ليتزودوا منها بالمعنى الحقيقي للفكر 
الاسلامي . 


لم تكن علاقة المسلمين بالغرب منذ 
بدايتها حتى الآن علاقة مودة وأخاء وإنما 
بدأت ¿e‏ حرب وعداء وقد ظلت سيوف 
لفریفین La‏ ف رل 
قرون عديدة . 

هذا الوقف العدائی المتد علی طول هذه 
العصور جعل الفرب ینظر !ی الاسلام 
نظرته ال عدو لدود . وجعل یجهد جهده 


للبحث عن نقائص للاسلام وعيوب . ويغض 
عن كل ماله .من عرايا. وآثار طيية . 

ثم يستطرد الكاتب قائلا : هذه هي 
افك الت نيدت غيها: ينون الاستشراق ” 
بيئة كراهية وأحقاد . 





دراسسة امریکد سة عن 
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الحرکات الاسلامية 


في العالم 


بتوجیه من الرئیس الامريکي جيمي 
کارتر تقوم اجهزة الاستخبارات الامريكية 
الان باعداد دراسة واسعة عن الحرکات 
الدينية الاسلامية 3 العالم . وقالت صحيفة 
( واشنطن بوست ) التي نشرت النباً ان 
مستشار الرئیس الامريكي للامن القومي 
زینیو بريجنسكي آبلغ مجلس الشيوخ بذلك 
وقد وصف مسوولون امیرکیون هذه الدر اسة 
بأنها بالغة الحساسية نظرا للتاأتمرات 
التعاظمة للتعالیم الاسلامية ق العدید من 
الدول . وآضافت الصحيقة ان بریجنسکی 
مصمم علی عدم السماح لثل هذه التأثيرات 
بأن يكون لها دور في مناطق الأزمات في 
العالم كما حدث في ايران . 


sta als ale 
ممت‎ a de 
AN UN 0 


من مقال لفضيلة الدکتور عبدالجليل 
شلبي نشرته مجلة ( الرسالة ) اللبنانية 
يتعرض فيه كاتبه الى وجهة نظر الغربیین 
تجاه ديننا الحنيف والتي استوحاها من 
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مکرورة . 


موقفنا ازاء هذا التحامل : 


ان القاری" الأورويي لعدم معرفته باللفة 
العربية لا يعرف الاسلام إلا مما يكتبه 
الا را Pie ere‏ 
قائق الاسلای digs Li Je dlls Eolo‏ 
مؤلف الكتاب الذي يقروه عن الاسلام ; 
والولف مهما كانت حالته وصلته بالاسلام 
هو مستشرق مسيحي أو غير مسيحي لا 
تعطي صورة صحيحة عن الاسسلام ولا 
تفع کی من lla‏ يحب ان 
نقدم نحن المسلمين شيئًا عن حقيقة ديننا » 
اننا Da‏ 
مها قلا او كرا ارك إلى اللغات 
الأوروبية . 


o = “ e, $ ان‎ ae ١ 
صوت الاسلام ) من لندن‎ ) 


تبدأ محطة اذاعية جديدة بث برامجها من 
لندن فٍ شهر یونیو القبل وستنیع الحطة 
واسمها ( صوت الاسلام ) برامجها 
باللغات الانكليزية والفرنسية والاسبانية . 
pall ileal‏ اك اة اة 
والروسية والتركية والاوردية . 


« الادية والالحاد ) السائدين في العالم . 
الثالث اضافة الى البرامج الثقافية . 





وا فارسا فراش A‏ 
La gus‏ لبحث ما في الاسلام من حقائق » 
ولكنهم زاولوها كلون من ألوان الفكر 
التاریخي ٠‏ وهم قد لقنوا من قبل مبادى” 


وافكارا خاصة عن الاسلام » فهم ييذلون ٠‏ 


وعلى غير شعور منهم يخطتون الفهم 
والاستدلال Je pal asta‏ 5¿ 

وسما لا زیب فيه Al a J‏ 
ولكن هذا التغد لتغيم Si‏ 3 التخلی عن 
منها . 


وقد جاء في كتاب : 
«دراسة الأديان » ومو زناعه 0۶ 
Thestudy‏ 

« لقد صار الاسلام جارا ملاصقا 
يعزى إلى التحامل عليه بقدر ما يعزي الى 
الجهل به . 

» وإن الصور الكاريكاتيرية التي كانت 
من عمل الغرييين الأوائل . قد صورت 
محمدا معتوها دينيا ‘ أو صاحب هرطقة 
وتخ لی وعلی آحسن تقدیر صورته 
سياسي ورجل فجور منغمس في ملذاته 
الجسدية » ومع كل ذلك نجحت في إضافتها 
إليه قيادة موفقة . وعبقرية وشخصية 
كتاب آخرين يشيرون الى حسن طويته 
3 ورعه وانسانيته u‏ 

وآشار الکتاب ای هولاء الیاحشین 
المسيحيين ‘ وهم Las‏ وصفوه ade‏ 
الصفات ٠‏ ولكنهم جميعا يفترضونه تلميذا 
للكتاينين والحنفاء في عصره . ویعمزون 
معلوماته الدينية إلى مصادر كثيرة . يعضها 
يوضح أن التحامل على نبي الاسلام . 














الاعجاز المفهومي للحدیث النبوي 


مقالات بالاردية واخری بالعربية 
وكالكة بالسناحلية: :..- لهذا اود ان 
الفت النظر الى العود الى حديث رسول 
لله صل الل عليه وسلم ففيه البلسم 
النافع والشفاء لما في المجتمع من 
وپاء .۰ ما الذي اردته من الحدیث 
النیوی الذى صدرت به رسالتی 
الخفيفة ؟ شى' واحد اجزم به في كل 
موطن من مواطن الهدى النبوي › 
وھو ان اى حديث ثبت من طريق 
الما رنه من قرن لول بعیل 
الله عليه وسلم وجب ان يوافقه علم 
الاجتماع وعلم الاخلاق ٠‏ وعليه وجب 
ان ننظر نظرة جديدة الى السنة النبوية 
ولد اقول: pill ER‏ 
العلمي » ولكن محاولة خلق علم 





وصلتنا هذه الرسالة من الأخ /عبد 
الجواد محمد محمد الخضری بوّکد 
فیها : ان السنة الصحیحهة لا تختلف 
مع السواقم الانساني وهي مطابقة 
تماما لفطرته فطرة ال التی فطر 
الناس علیها لا تبدیل لخلق e del‏ 
ویستهل رسالته بهذا الحدیث النبوي 
الشریف فیقول : 

عن ابى هريرة رضي الله عنه : آن 
رسول الله صل الله علیه وسلم قال : 
» كفى بالمرء كذبا أن يحدث بكل ما 
سمم » رواه مسلم ... غفل الناس 
عن حقيقة واضحهة جلية . وتاه 
العلماء المعاصرون في بحر الالفاظ 
العميقة . وقد نفذ الى الجوهر الامام 
» النووى « الذى كشف النقاب عن 
الاعجاز المفهومي للسنة النبوية . 








الانسانية ليلبس زي البهيمية او اقل 
esl eg Roh eed a Leal de‏ 
علماء الحيوان ان هذا الحيوان لا 
یکذب ء ولا یغش ہ ولا یخدع ء اما 
ابن آدم فيحتال لينجو بنفسه حتى ولو 
على حساب الرذائل والمنكرات .. كل 
شی يظهر على حقيقته الا 
الانسان ... تارة یکون انسانا 
واخرى شيطانا ولأن الكذب دائما 
وابدا يكون عنصر الهدم الاجتماعي 
نرى الحق يشدد النكير على مرتكبيه 
فيقول : ( انما يفترى الكذب الذين لا 
یؤمنون بآيات الله bis‏ هم 
الكانيون ) النحل/ ٠١5‏ . 

انعطاف : فعلينا ان نتوخى الصدق 
في نقل الاخبار والتحري عن ‘st JS‏ 
حتى لا نقع في مآثم ومغرم فنخسر 
ديننا ودنيانا كما نعمل على نشر 
الفضيلة التی جعلت الصدق منارة لها 
كذلك وجب العمل بمنهاج الله في کل ما 
تحرك وسكن وانها لدعوة فهل من 


مجيب ؟ 
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اجتماع جدید عن طریق السنة النبویة 
وقد قال المصطفى صلى الله عليه 
وسلم : « تركت فيكم ما لن تضلوا 
وسند « رواه ابو داود وأحمد 
و الطیرانی واين ماجه ... لا یسعنا 
الا ان نقول : حدیث واحد من مائة 
نذهب اليه ... ارأيت ان كل كلام 
والكذب والصدق ؟ اعلمت ان 
العصمه للانبياء وحدهم وقد انتهت 
العصمة بنیوه محمد ورسالته 
الخاتمة ؟ أأدركت ان الطبيعة 
البشرية تحمل الزيغ والضلال : « إن 
النقس لأمارة بالسوء « فالاسلام 
يدعو الى التثيت من القول والتمکن من 
الرواية فاذا حدث ذلك كان المسلم 
كامل الايمان مأمون الجانب مرتاح 
الضمير حاضر الخاطر أقول : واذا 
الخطير فان الكذاب يخلع جلياب 


المصير المؤلم من القتل والتشريد على يد 
أعداء الله والانسانية وقد اشتد عنف 
تجمعات السلمین 
وضرب قراهم بالمدافع الثقيلة » ولم 
تسلم قرية مسلمة من التدمير ‘ ولم 
يسلم المسلمون في كل مكان في الفلبين 


ووحشية 


VAY 


ويلقي المسلمون في الفلبين تل هذا 


ہر٦‎ 


وصلتنا رسالة من الشاب/مدحت 
فيها على المسلمين تقصيرهم وتفرقهم 
ويقول : 

يلقى المسلمون في اليمن الجنوپية 
القتل والاضطهاد »۰ وتنتهك حرمات 
المساجد والعلماء ‘ ونحرق 
المصاحف . 








SES 














للمسلمين ظاهر للعيان » ولكن 
لا تحزن فان الله سبحانه BLS,‏ 
منجز و عره وحافظ دینه . ولن تعصف 
به العواصف مهما کانت عاتية » وان 
دعوة الحق منصورة فکم تعرضت الی 
اقسى من هذا ٠‏ ويلوح نصر الته لدينه 
على من ينتصر به مصداق ذلك قول الله 
سیحانه . 

ol)‏ تنصروا الّه ینصرکم ویثبت 
آقدامکم ) ویکون Glass al pad‏ 
للمومنین به » لیقطم طرفا من الذین 
کفروا . ويقضي على موامراتهم . 
فینقلبوا خانبین ناكسي رء‌وسهم هذا 
إن نصر السلمون ال واعتصموا 
بحیله التین 

i an‏ = ار 


الاسلامي » ولم يتخذ موقف إيجابي 
حازم یجعل لهذه الاسي نهاية ‏ ویدفع 
۵ 0ہ 

آلا فلیعلم السلمون قٍ العالم آن کل 
العدواء aa lle‏ 


رسوله. والعمل وفق تعاليم 
نقول للاخ مدحت : أصبت 
وأحسنت شل Rl‏ إلا آن 
نعود الى ربنا » ونهتدي بهدی Las‏ 
ونلتزم بتعالیم الاسلام 

ونضیف ان السلمین ف آنحاء العالم 
پلقون هذ! الصیر » ویتفرضون اكل 





حقا هذا الباب من آجلك 


المسلم كي يثقف نفسه ثقافة إسلامية 
عن طريق مطالعاته لهذا الياب وغيره 
في المجلة . ٠‏ 

sb is des ll 
قٍ معالجة مشاکل الشباپ باسلویها‎ 
الفید من خلال أقكاره‎ soo! 
. وأسئلته‎ 


وهذه رسالة من الشاب/ الهادي عبد 
الكريم من الدار البيضاء المغرب يقول 
فيها : إنني أرحب بباب الشیاب فانه 
لا شك ياب هادف ومتمر . وسیفید 
الشباب السلم في ما یعرض له من 
مشاکل وما یعن له من آفکار وخواطر 
فضلا عن أنه عامل جذب للشياب 
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« الى راغبي الاشتراك )) 


تصلنا رسائل کثرة من القراه بقصد الاشتراك ورغبة منا في تسهيل الامر = 
عليهم وتفاديا لضياع المجلة في البرید » رأينا عدم قبول الاشتراكات عندنا » 

وعلى الراغبين في الاشتراك الاتصال رأسا بشركة الخليج لتوزيع الصحف = 
می.ب ۲.0۷) - الشویخ - الکویت او بمتمهدي التوزیع عندهم وصذا 5 


بیان باهمه‌دین > 


3 
+ 
= 


القاهرة سے مؤ سسة الاھرام سے شار ع الحسلاء ۳ 
طرابلس ‏ الشركة العامة للتوزيع والنشر . 
الدار البيضاء م الشركة الشريفة للتوزیسع Eb.‏ 
Be RE‏ للتوزيسسع SE.‏ 
بيروت : الشركة العربية للتوزيع : ص.ب : ۸ < 
جدة : مكتبة مكلة ل VY ) Dee‏ ) 
الطائف : مكة المكرمة : = 


۷ 


دار الهلال = 


مكتبة دبسي ۰ , E‏ 


مت 
شركة الخليج لتوزيع الصحف ‏ ص .ب : (۲۰۵۷؟) >= 


ونوجه النظر الى آنه لا يوجد لدينا الآن نسخ من الاعداد ‏ ت 





El al e 


السودان 





= البحرين 


قطسر 
ابو ظبي 
3 — 
الکویست 


السايقة من المحلة . Bui‏ 








مواقيتالصلاة خب 2 حَسّب التوقیت EGSA al‏ 


Casual al 


See] es 
u EEES ES 


۷۳۲ ۶۷ leva lara lan sol hov firr بو و‎ ۱۱۰ 








EA 44 NO oo]. ۱۷ ۳۲ 14 ۳۸ ۸ 
EA ۹ ۱۳] of ۱۷| ۳ | ۱۲۱ ۲ ٦ 
£4 ۲۰ Y or TAVE ۱۲۱۷۶ ۱ 6 
٢ ۱ y. oY ۷ ۳٣4 ۱ ۲۳ ۲ 
۲۰ 04 \V ۳۰ 1۰ Y y 


۳۱ 


۹ 

۲۰ A] i ۱۷ ۹ + 04 
VÎ 4۸ ۱۷۹ oy 
: 


۳۱ ۰-۷ ۷۱۷ ۲۸ 00 
YA ٥ ٦ ۱۷ YA ۱ oy 

۲۱ £0 We] ۲۸ or 

۲۱ 3 ۱۷ | ۷ ۱ ۹ 0۰ 

vy erf jv] yy ۸ | sy 
۳۲ Es wo] "۷ ٦٦ 1 الخلاثاء‎ 
۲۲ ۱ ۰] | ۱۷| ۲۹ 4:۱۶ |۱۵ [ الاریعاء‎ 
۳۲ ۳۹ ۱۷ ۲٦ Y ir 

YY ۳۸ ۱۷ | ۵ ٤ 

YY > ۳۷ ۱۷ Yo va 

۲۳ ro Wf vo. ۳۷ 

rm]: ri ۱۷| ۶ ۳۵ 

yr ۱ مم‎ ۱١۷ ۶ orf ۳۶۵ 

ry] j rr ۱۷ rr ry 

۲۳ |. ۳۰ wir ۳۰ 

۲۳ ۲۹ Ww] ۲ YA 

۲۳ ۲۸۱ ۱۰۱۷ | ۲۰۱ ۱ Y 

۲۳ ۳۷ win vg 

۲۳ ۲۵ wir ۲۲ 

۲۳ |: ۲٤ Aj ۳۹ 

sw: ۲۲۳ ۱۸] ۹ ya 














